Agnieszka GRONEK
ARBOR VIRGINIS W
ZACHODNIORUSKIM MALARSTWIE
IKONOWYM JAKO WYRAZ WIARY
W NIEPOKALANE POCZECIE
NAJSWIETSZEJ MARII PANNY?

W wieku XVIII w ukrainskim i bialoruskim
malarstwie ikonowym pojawit si¢ zachodni
temat Arbor Virginis, na ktéorych Maria
ukazana jest na lilii wyrastajacej z piersi Anny i
Joachima. Takie przedstawienie znajdowato si¢
przede wszystkim na potudniowych wrotach
diakonskich w ikonostasie w metropolitarnym
soborze Sofijskim w Kijowie!. Do dzisiaj
zachowaly si¢ rowniez migdzy innymi ikony
z Babic?, nieznanego pochodzenia w MNZP?,
w IFKM* w LMN z kolekcji Studion’, z
Perejestawia®, z Bastenowicz’, ze wsi Nowosilki
w Turijskim regionie®, w zbiorach lwowskiego
Muzeum Religii.

Temat ten najprawdopodobniej pojawil si¢
po raz pierwszy w wieku XVI w malarstwie
flamandzkim w wyniku redukcji znanego od
wczesnego  Sredniowiecza  przedstawienia

Drzewa Jessego’. Mariologiczny, a zarazem
chrystologiczny sens proroctwa Izajasza (11,1)

So iy . - ". .-- A ¥ N ) |
Ikona z soboru Sofijskiego w Kijowie (fot. Piotr
Krawiec)

,»1 wyjdzie r6zdzka z korzenia Jessego 1 kwiat
z korzenia wyrosnie” odczytat juz w III wieku
Terturian, widzac w nim zapowiedZ Marii z rodu
Dawida i wyrastajacego z Niej kwiatu - Jezusa'®.
Na najwczes$niejszych przedstawieniach w
zwienczeniu Drzewa Jessego umieszczano
matego Jezusa, a od XII stulecia trwale Marig
z Duzieciatkiem. Ich trescia byla genealogia
Chrystusa, p6zniej i Marii, a od wieku XVI
rowniez idea Niepokalanego Poczgcia, co
zostatlo podkreslone zwtaszcza w nowej wersji
tego tematu ograniczonego jedynie do postaci
Marii i Jej rodzicow. W sztuce polskiej Arbor
Virginis pojawito si¢ najwczes$niej w wieku
XVII, o czym $wiadcza dzieta w kosciele NMP
Niepokalanej w Stgszewie'', p.w. Narodzenia
NMP w Wieleniu'?, p.w. Za Dusze Zmartych w
Puszczy Marianskiej'?, $éw. Jana w Zukowie', i
trwalo przez nastgpne dwa stulecia.
Kompozycjenaruskichikonachnieodbiegaja
od tych wypracowanych na Zachodzie. Anna i
Joachim ukazani sa zwykle frontalnie, w cale;j
postaci. Maria jako mata dziewczynka stoi
powyzej na biatej lilii wyrastajacej z dwoch
todyzek zakorzenionych w piersiach rodzicow.
Moze by¢ Ona otoczona promienista gloria,
jak na ikonie z Bastenowicz i Perejestawia
lub uskrzydlonymi glowkami aniotkéw, jak
na ikonie z Babic. Ponad Nia, w wycinku
nieba ukazany jest Bog Ojciec z gotabkiem —

Ikona z Babic, w. XVIII (wg R. Biskupski, Ikony w
zbiorach polskich, Warszawa 1991, poz. 137)
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Ikona w IwanoFrankijskim Krajoznawczym Muzeum

(wg BpsitoBani ckap6ou. Karasnor pectaBpoBaHHX iKOH

CT 3 KoJjekmii [BaHO-DpaHKIBCHKOTO KPae3HABYOTO
Mmy3ero, JIbBiB 2009, s. 80, nr 21).

symbolem Ducha Swietego. Motyw ten zostat
opuszczony na ikonie z Kijowa i Perejestawia.

Tak wigc kompozycja 1 ikonografia
przedstawien jest niewatpliwie zachodnia,
a ich tres¢ wyraza katolicka doktryng o
Niepokalanym Poczgciu NMP. Analiza tego
tematu w ikonowym malarstwie nasuwa
kolejne problemy badawcze, wsrdd ktorych
szczeg6lnie istotnym wydaje si¢ znalezienie
odpowiedzi na pytanie, czy wptywy zachodnie
dotyczyty jedynie sfery obrazowania, czy
siggaty znacznie glgbiej — tredci liturgicznych
1 doktrynalnych.

Inskrypcja na ikonie z Babic: 34Y4TI€
GTOH ANNH 6rAd 34494Th IPYYV ARV,
wyraznie wskazuje na to, ze odnosi si¢ ona
do $wigta 9 grudnia wymienianego w ruskich
ksiggach liturgicznych pod takim wtlasnie
tytulem's. Swieto to, poczatkowo pod nazwa
Zwiastowania Poczecia Sw. Anny, pojawilo
si¢ na Wschodzie najprawdopodobniej w
koncu wieku VII lub na poczatku VIII, o czym
$wiadczy $wiateczny kanon Andrzeja z Krety'.

Na Zachodzie cho¢ znane juz zapewne w
wieku IX, stato si¢ bardziej popularne w XI,
najpierw w Anglii, a w nast¢gpnym stuleciu w
Normandii, Francji, Belgii, Hiszpanii i krajach
niemieckich'”. Nie bylo ono powszechnie
taczone z idea Niepokalanego Poczgcia, nie
uznawang z reszta przez wigkszos$¢ teologow,
ktora  duchowni  jednomyslnie  poparli
dopiero w roku 1439 na soborze w Bazylei'®.
Cho¢ sobér ten, pozostajacy w schizmie ze
Stolica Apostolska, nie byl przez wszystkich
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Ikona w Narodowym Muzeum we Lwowie (wg
C. Imutpyx, YkpaiHcbke cakpallbHE MUCTELTBO 3
xonekiii ,,Ctymion™ , t. 2, Y 36ipui HamionansHOTO
My3ero y JIBoBi imeHi Anppes lllenTuibkoro,
JIsBiB 2008, s. 94)

uznany za powszechny, to dekret dotyczacy
Niepokalanego Poczgcia mial duze znaczenie
dla rozpowszechnienia tej idei. W roku
1476 Sykstus IV rozpoczal obchody s$wigta
Niepokalanego Poczecia w Rzymie, przyznajac
mu oktawe 1 nadajac odpusty, a takze
zatwierdzajac dwa $wiateczne oficja. Bullami
Grave nimis natozyl on kary ekskomuniki
zardbwno na immakulistow jak 1 makulistow,
czyniac przez to obie opinie rownowaznymi. Nie
oznaczato to jednak ostatecznego wygasnigcia
sporow, o czym $wiadcza chociazby dyskusje
na Soborze Trydenckim'. W roku 1568 Pius
V obnizyl ryt $wigta i pozbawil je oktawy,
ale rownocze$nie w 1570 potwierdzit sankcje
wprowadzone przez Sykstusa IV. Dawne
znaczenie uroczystosci przywrocit Innocenty
I, a Klemens XI rozszerzyt ja na caly Kosciot
jako obowiazkowa. Spory dotyczyly takze
samej nazwy i1 umieszczenia w niej okreslenia
Immaculatae. W oficjalnych dokumentach
Stolicy  Apostolskiej  wystgpuje  termin
Conceptio Mariae, a Grzegorz V w roku 1622
nawet zabronit uzywac innej nazwy*. Dopiero
w roku 1661 Aleksander VII wydajac bullg
Solicitudo Omnium Ecclesiarum przedstawit



Ikona z Bastenowicz, 1723-1728 (wg XXsIBaric
Benapyci XII-XVIII craronassy,
Minck1980, poz. 68)

swe oficjalne pozytywne stanowisko za
Niepokalanym Poczgciem. W 1708 roku
Klemens XI rozszerzyl Swieto Niepokalanego
Poczgcia na caty Kosciol. Powolne i stopniowe
postepy w krzewieniu tej wiary wérdd teologow,
wspomagane przez poboznos¢ wiernych i
zagorzala dziatalno$¢ franciszkandw i jezuitow,
pézniej rowniez i innych zakondéw przywiodto
Kosciot katolicki do dnia 8 grudnia roku 1854,
gdy Pius IX listem apostolskim Ineffabilis Deus
ogtosit dogmat o Niepokalanym Poczgciu NMP.

Chrzescijanski Wschod ideg Niepokalanego
Poczecia oparta o augustianskie pojecie grzechu
pierworodnego?! poznat dopiero w wieku XIV*%.
Weczesdniej problem ten nie byt dyskutowany, co
mozna tlumaczy¢ apofatycznym charakterem
teologii prawostawnej. W tekstach liturgicznych
niejednokrotnie pojawiaja si¢ sformutowania
odnoszace si¢ do catkowitej czysto$ci Marii
od poczatku Jej ziemskiego zycia®. Jest tu Ona
zwana achrantos (nieskalana), panamomos,

Ikona nieznanego pochodzenia z terenéw nadczar-

nomorskich, XIX w. (wg O. boromaserp, lomaiisau

o0psiioBu 00pazu Ykpainu, br. m. wyd, 2008, il.
152, 154)

panamometos (bez skazy), amomos co wcale
nie wskazuje, na wyjecie Jej spod grzechu
pierworodnego®!. Nawet w odniesieniu do Jej
poczecia w liturgii pojawia si¢ okreslenie boskie
(8 grudnia, 1 kanon, 7 piesn, 8 troparion), ale tak
samo nazwane jest poczecie Jana Chrzciciela®.

Wsrod pisarzy wschodnich jako pierwszy
zdecydowanie wystapit przeciwko zachodniej
doktrynie o Niepokalanym Poczgciu Nikefor
Kallistos Ksantopul (ok. 1256-ok. 1335), a jako
pierwszy do konca zrozumial i zaakceptowat
patriarcha Konstantynopola Jerzy Ganadiusz
Scholarios (zm. 1472 lub 1474). Doktryna
ta znajdowata swoich zwolennikow wsrod
gléw Kosciota wschodniego jeszcze w wieku
XVII, o czym $wiadcza poglady patriarchy
Cyryla Lukarisa (zm. 1668)*, a nawet XIX?.
Ostatecznie za przywilejem tym opowiedziato
si¢ ponad czterdziestu wschodnich pisarzy
religijnych i dziesigciu  patriarchow?.
Zagorzatymi obroficami tej prawdy byli takze
rosyjscy Staroobrzedowcy?.

Wiar¢ w Niepokalane Poczecie Matki
Boskiej podzielali kijowscy duchowni. Bodaj
jako pierwszy oficjalnie zabrat w tej sprawie
glos Trankwilion Stawrowecki w Ewangeliach
Uczitelnych, wydanych w Rachmanowie w
roku 1608 1 1619, a nastepnie w Mohylewie
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wl1697°. W jego S$lady poszli rowniez
duchowni Akademii Mohylanskiej, co znajduje
wyraz nie tylko w tresciach ich homilii, ale
takze w zwyczaju sktadania slubow w obronie
tej prawdy’!, w $lad za innymi Srodowiskami
akademickimi Europy*’, oraz w zawiazaniu
przez studentow stowarzyszenia Niepokalanego
Poczgcia NMP?*. Zblizone poglady zawarte
w pismach migdzy innymi Galatowskiego,
Baranowycza, Radywytowskiego, Potockiego,
Tuptaty®, podzielali nauczyciele Akademii
kijowskiej jeszcze w potowie wieku XVIIIL, np.
rektorzy Innocenty Popowski (od 1704-1707),
Krzysztof Czarnuckyj (1707-1710), Hilary
Lewicki (1727-1731), Ambrozy Dubniewicz
(1731-1735) oraz profesor Hilary Nehrebecky;j
(1733-1745)*.

Zagorzata wiara w Niepokalane Poczgcie
Staroobrzgdowcow,  wrogo  nastawionych
do wszelkich nowinek teologicznych i
obrzedowych, rodzi watpliwos¢, co do
tacinskich korzeni idei prezentowanych rowniez
przez duchownych z Akademii Mohylanskie;j.

Juz dawno filolodzy zwrdécili uwage na
popularno$¢ polskich zbiorow kazan wsrod
wiernych i1 kaplanéw Kosciota wschodniego
oraz na ich wpltyw na homiletyke ruska®®. Te
badania pokrywaja si¢ z ustaleniami historykow,
ktorzy opracowywali spisy ksiggozbioréw
niektorych  prawostawnych  duchownych,
zawierajace pokazna liczbe dziet zachodnich,
w tym rowniez polskich. I tak dla przyktadu w
bibliotece Iwowskiego bractwastauropigialnego
znajdowala si¢ miedzy innymi Postylla Marcina
Biatobrzeskiego®’, u Stefana Jaworskiego
homilie Piotra Skargi, Fabiana Birkowskiego,
Tomasza Mtodzianowskiego®®, a u Dymitra
Rostowskiego - Mlodzianowskiego, Skargi
oraz Franciszka Rychtowskiego®. Kazania tego
ostatniego posiadat w swoich zbiorach réwniez
rektor Akademii  Kijowsko-Mohylanskiej
Krzysztof Czarnuckyj®. Na stowa tego
wybitnego reformackiego kaznodziei wprost
powotywat si¢ Lazarz Baranowycz we Wiencu
Bozej Matki*'. 1 cho¢ nie mozna kwestionowac
ogromnego wpltywu homilii polskich na
ruskie, nie jest to jednak réwnoznaczne z
podobnie swobodnym przechodzeniem prawd
doktrynalnych. Szczegdlnie, ze ruscy pisarze
w homiliach o Niepokalanym Poczgciu, nawet
jezeli przytaczaja argumenty 1 poréwnania
zblizone do jezuickich, to zazwyczaj odwotuja
si¢ one do tresci biblijnych 1 wspolnej tradycji
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Ojcéw Kosciota, przypominanych réwniez w
liturgicznych tekstach Kos$ciota wschodniego.

I tak, dla przykladu, czgsty w homiliach
cytat Piesni nad Piesniami ,,Wszystka jeste$
pigkna przyjacidtko moja, a nie masz w tobie
zmazy” (Pnp 4,7), np. u Radywitowskiego*
i Baranowycza®*, ale tez u Wujka*,
Rychtowskiego*, Skargi*® zostat wykorzystany
do ukazania cn6t Matki Bozej juz przez Efrema
Syryjczyka®’.

Pojawiajace si¢ u  Galatowskiego®,
Baranowycza®, Radywylowskiego™, Tuptaty”',
ale takze Wujka®* poréwnanie Marii nieskalanej
grzechem pierworodnym do dziewiczej
ziemi, z ktorej ulepiony byt Adam pojawito
si¢ juz w pismach Andrzeja z Krety®, Sw.
Sofroniusza®, a by¢ moze jeszcze wcze$niej,
bo Radywylowski za apokryfami® przypisuje
je Andrzejowi Apostotowi®. Znane jest ono na
Wschodzie takze w péznym $redniowieczu, o
czym $wiadcza chociazby XIV-wieczne dzieta
Mikotaja Kabasilasa®’.

Potop jako figura grzechu pierworodnego,
a arka Noego jako starotestamentowy typ
niepokalanie poczgtej Marii w  tekstach
Baranowycza®, Galatowskiego®”, Tuptaly®
moze nawigzywac do tekstow Jana z Damaszku,
gdzie pojawiaja si¢ analogie Arka Noego -
Maria oraz potop - Chrystus zwycigzajacy
grzech®'.

Kijowscy duchowni szukali odwotan
do bezgrzesznoSci Marii  w  spusciznie
teologicznej obu chrzescijanskich tradycji.
Antonii Radywylowski w Ogorodku Marii
Panny umiescit cztery kazania, ktére wprost
zatytutowat: Sfowo na Niepokalane Poczecie
Przenajswietszej Bogurodzicy i Dziewicy
Marii®®. W swoich rozwazaniach powoluje
si¢ on na $§w. Augustyna ,,Ciato Dziewicy od
Adama pochodzi, ale grzechu Adamowego
na siebie nie wzigto”, cho¢ ten w polemice z
pelagianami odrzucit tez¢ o Niepokalanym
poczeciu®. Radywytowski wskazuje rowniez
na $w. Ambrozego, ale tez i na Sofroniusza
Jerozolimskiego ~w  stowach”  ,Maria
prawdziwie wolna byla od wszelkiej zmazy
grzechu” %, a nawet apostota Andrzeja®.

Lazarz Baranowycz w Wienicu Matki BozZej
strescit rozwo6j doktryny o niepokalanym
poczeciu na Zachodzie odwotujac sig do tekstu,
jak sam napisal: w Zywotach $s polskich od
Radziwitta wydanych, 8 grudnia, fol. 981%. Z
drugiej za$ strony Innocenty Popowski uwazat,



ze wiara w czysto$¢ Marii od samego poczgcia
jest bliska obu tradycjom chrze$cijanskim, co
swiadczytoby o przekonaniu wiernosci doktryny
z nauka rowniez Kosciota wschodniego®’.

Zatem bez doktadnych badan teologicznych
nad spuscizna duchownych ksztalconych i
nauczajacych w Akademii Kijowskiej w wieku
XVII 1 XVIII nie bedzie mozliwe udzielenie
ostatecznej 1 pewnej odpowiedzi na pytanie
dotyczace konkretnych zrodet, ktore prowadzity
do wiary w niepokalane poczeciec NMP®,
Burzliwe 1 wielowiekowe dyskusje w Kosciele
Zachodnim musialy zrodzi¢ refleksje rowniez
na Wschodzie. Nie dziwi wigc zainteresowanie
tym problemem kijowskich duchownych,
Swiattych erudytow, czgsto absolwentow
jezuickich kolegiow. Nie dziwi réwniez fakt,
ze dla argumentdow przytaczanych przez
zachodnich kaznodziejow szukali oni poparcia
wsérod tekstow  biblijnych, liturgicznych i
patrystycznych. Nie mozna jednoznacznie
wskazaé, ktore argumenty przewazyly.
Nauka nie dysponuje w pelni skutecznymi
metodami, ktore pomoglyby wyjasni¢ wszelkie
okolicznosci dochodzenia do prawd wiary.

Drugi problem badawczy, ktéry nasuwa si¢
podczas rozwazan na temat Niepokalanego
Poczegcia dotyczy przyczyn pojawienia sig
tego tematu w zachodnioruskim malarstwie
ikonowym. O ile jego obecnos¢ w
prowincjonalnych cerkwiach mozna thumaczy¢
bezrefleksyjnym kopiowaniem zachodnich
obrazow, a w unickich - zwycigstwem doktryny
w Kosciele katolickim®, o tyle umieszczenie
go w ikonostasie metropolitalnej prawostawne;j
cerkwi Kijowa takie interpretacje raczej
wyklucza. Warto zauwazy¢, ze w tej samej
przegrodzie oltarzowej ikona chramowa byta
Sophia Madros¢ Boza, ktorej nowa oryginalna
formuta réwniez postugiwata si¢ zachodnim
obrazem Immaculatae Mariae™. Nie mozna
zatem wykluczyé, ze oba przedstawienia
znalazly si¢ tu nieprzypadkowo 1 mialy
podkresla¢ wiar¢ w Niepokalane Poczgcie
Marii Panny.

Wykorzystywanie  sztuki w  sporach
religijnych i pojawianie si¢ w zwiazku z nimi
nowych przedstawien nie jest zjawiskiem
nowym. To przeciez w wyniku potgpienia
herezji Nestoriusza od wieku V zaczeto
umieszcza¢ wizerunek Marii jako Theotokos,
symbolizujacej dogmat o wecieleniu Syna
Bozego, w konsze absydy sanktuarium

— miejscu, ktére zgodnie z symbolika
neoplatonczykow przynalezalo, na rowni z
koputa, sferze niebianskiej’".

Nadanie przez Atanazego Aleksandryjskiego
Chrystusowi okreslenia Pantokrator,
przypisanemu wczesniej Bogu Ojcu, i
faczenie z tym tytutem imienia Boga Jam
jest, ktorym jest (Wj 3,14) przez wpisanie
liter oon w nimb krzyzowy, skierowane byto
przeciw arianizmowi’?. Tym samym nalezy
thumaczy¢ umieszczanie po obu stronach
wizerunku Chrystusa greckich liter A 1 Q,
z apokaliptycznej wizji Jana (Ap. 22,13),
podkreslajace wspotistotowos¢ w  Bogiem
Ojcem”. Natomiast w protescie wobec herezji
antytrynitarnej bogomiléw powstata nowa
formuta ikonograficzna na ukazanie Trojcy
Swigtej - tzw. Otieczestwo™.

Jest wigc prawdopodobne, Ze pojawienie
si¢ w wieku XVIII w ukrainskim malarstwie
ikonowym, a takze w grafice, tematéw
wyrazajacych  treSci o Niepokalanym
Poczeciu NMP bylo manifestacja wiary w
nie. Te mozliwos¢ moga uwiarygodniacé
rOwniez zagrozenia ze strony patriarchatu
moskiewskiego. Na synodzie zwotanym w
roku 1690 przez metropolite Joachima, a za
podszeptem Jana 1 Sofroniusza Lichudowych,
zostaly zakazane liczne ksiggi duchownych
kijowskich, miedzy innymi Trebnik 1 Litos

Piotra  Mohyly, Ewangelie = Uczitelnyje
1 Perto mnogocenne Cyryla Trankwiliona
Stawroweckiego, Mesjasz Prawdziwy

Joannicjusza Galatowskiego i inne”. Dymitr
Tuptalo z polecenia metropolity zmuszony byt
zmieni¢ w swojej Minei, wydanej w Lawrze
Pieczerskiej w roku 1689, fragment dotyczacy
Niepokalanego Poczgcia Marii”. Kijowskiej
typografii zabroniono za§ drukowania ksiag
bez wczesniejszego zezwolenia z Moskwy”’. Z
drugiej za$ strony w 1. potowie wieku XVIIIL, a
wigc wtedy, kiedy pojawito si¢ przedstawienie
Arbor Virginis w soborze Sofijskim, elity
duchowienstwa rosyjskiego zdominowane
byly przez nauczycieli 1 wychowankow
Mohylanskiej akademii na czele ze Stefanem
Jaworskim, Dmitrem Rostowskim, Teodozym
Janowskim 1 zausznikiem Piotra I - Teofanem
Prokopowyczem’™. Przybysze 2z potudnia
nie tylko zasiadali na stolcach biskupich,
ale takze byli odpowiedzialni za edukacje w
moskiewskiej Akademii”. W opracowaniach
naukowych brak informacji o przesladowaniach
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duchownych kijowskich wyznajacych wiarg
w Niepokalane Poczgcie NMP w tym okresie.
Na tym etapie badan nie mozna zatem ustalic,
czy obecno$¢ omawianego przedstawienia w
soborze Sofijskim wigzata si¢ bezposrednio
z wrogim nastawieniem do tej doktryny
patriarchatu moskiewskiego.

Podsumowujac  powyzsze rozwazania,
mozna  stwierdzi¢, Ze pojawienie  si¢
zachodniego tematu Arbor Virginis w

ikonostasie soboru Sofijskiego w Kijowie
nie bylo przypadkowe. Wydaje sig, ze jest to
manifestacja wiary kijowskich prawostawnych
w Niepokalane Poczecie Marii Panny, cho¢
nie przesadza o jej tacinskich Zrédtach.
Zywe dyskusje na ten temat w tonie Ko$ciota
katolickiego, niewatpliwie zmusity teologdéw
wschodnich do podobnej refleksji. Jednak bez
szczegOlowych badan teologicznych, zwlaszcza
nad spuscizna duchowienstwa zwiazanego
z Akademia Mohylanska, nie mozna daé
rozstrzygajacej odpowiedzi, czy przewazaly
tu argumenty zachodnich obroncéw doktryny
czy bogactwo mysli Ojcow Kosciola, poetow,
hymnograféow 1 tworcow liturgii wschodniej.
Réwniez przy obecnym stanie badan nie mozna
pewnie orzec, ze nowe tematy ikonograficzne
w soborze Sofijskim odwotujace si¢ do tresci
Niepokalanego Poczecia, a wigc nie tylko
Arbor Virginis, ale 1 Sofia Madros¢ Boza, miaty
charakter konfrontacyjny, i ze byty skierowane
np. przeciwko odrzuceniu tej doktryny przez
Cerkiew moskiewska 1 proby zwalczenia jej w
srodowisku kijowskim.

1 Obecniec w ekspozycji Muzeum Soboru
Sofijskiego; reprodukcja w zbiorach AG.
2 Z Babic, woj., przemyskie, z cerkwi Zasnigcia
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nowozytnej sztuki koscielnej w Polsce, Warszawa 1987,
s. 39-42; Marinlexikon, red. R. Baumer, L. Scheffczyk,
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16 Encyklopedia Kosciola, op. F.L. Cross,
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