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Grazyna Holly

Kult sw. Michala Archaniola
na pograniczu
polsko-stowacko-ukrainskim

Wprowadzenie

Koscidt oglaszatl $wietych gléwnie na podstawie opinii wiernych, ktéra

miata decydujace znaczenie przy kanonizacji. Oddolny , glos” ludu Bozego
(vox populi Dei) takze obecnie jest warunkiem wstepnym do rozpoczecia kanonicz-
nego procesu beatyfikacyjnego, czy kanonizacyjnego. Jest to tzw. opinia $wietosci,
ktéra daje poczatek kultowi i ten kult podtrzymuje. Kodeks Prawa Kanonicznego
z 1983 r. odnosénie kultu publicznego moéwi o ,,zezwoleniu” prawnym na kult $wietych
i blogostawionych!. W kan. 1187 czytamy: , Kult publiczny mozna oddawaé tym
stugom Bozym, ktérzy autorytetem Kosciota zostali zaliczeni w poczet Swietych lub
Blogostawionych”. Ko$cidl naucza, ze dobra i pozyteczna rzecza jest wzywaé $wie-
tych, ktérzy z Chrystusem kroluja w niebie. W $wietych bowiem objawia sie petnia
mitoéci Boga do cztowieka, a cze$é¢ im oddawana jest zarazem wielbieniem Boga.

Kult swietych w Kosciele wyraza sie w oddawaniu czci, nasladowaniu ich wiary
i mitoéci oraz przyzywaniu ich pomocy i wstawiennictwa. Wazne jest jednak, zeby
w oddawaniu czci nie zatrzymac sie na samej osobie $wietego, lecz zeby w nim
i wjego zyciu widzie¢ jedynego dawce $wietosci, czyli Boga. W Kodeksie Prawa
Kanonicznego czytamy, ze: ,,Celami tego kultu sg chwata Boza, umocnienie $wie-
tosci ludu Bozego, przykiad do nasladowania i wstawiennictwo przed Bogiem” (kan.
1186). Kult $wietych mial na celu wzmacnia¢ pobozno$é religijng wiernych i zachecac
do nasladowania w drodze do $wietosci.

Kult $wietych w Polsce cieszy sie coraz wiekszym zainteresowaniem wsréd bada-
czy®. W zakresie badan nad kultem $w. Michata pojawily sie prace J. Kloczowskiego
i R. Pelczara, ktérzy podjeli badania nad geneza tego kultu w $redniowiecznej Polsce
i faciniskiej diecezji przemyskiej w XIV-XVIII w.® Brakuje natomiast opracowania

K ult $wietych towarzyszy Kosciotlowi od zarania jego dziejow. Poczatkowo
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dotyczacego dziejéw kultu sw. Michala na pograniczu polsko-stowacko-ukrairiskim,
zréznicowanym pod wzgledem narodowos$ciowym i wyznaniowym.

Gléwnym celem niniejszego artykutu bylo przedstawienie genezy kultu sw. Michala
Archaniola na terenach potozonych w strefie przygranicznej Polski, Stowacji i Ukra-
iny oraz przesledzenie jego rozwoju. Obszar objety opracowaniem lezy w Karpatach
Wschodnich, gdzie stykaly sie oraz przenikaly nawzajem dwie wielkie tradycje religij-
no-kulturowe — zachodnia (faciriska) i wschodnia (bizantyrisko-ruska), w wyniku czego
wyksztalcit sie tam oryginalny krajobraz religijny*. W celu poznania genezy kultu $w.
Michata, odniesiono sie do poczatkdw osadnictwa i chrzescijaristwa na tym terenie.

Dzieje kultu $w. Michala, podobnie jak w przypadku innych $wietych, mozna
odtworzyé w oparciu o kilka elementéw. Przede wszystkim nalezy uwzglednic¢
wezwania (patrocinia) $wiagtyn, a takze ikonograficzne wyobrazenia postaci, wy-
stepowanie w herbach i nazwach miejscowosci, czy tez w zwyczajach i podaniach
ludowych. Jednym z najwazniejszych przejawéw kultu $wietego staly sie wezwa-
nia obiektéw sakralnych i przemiany ikonograficzne wizerunku $wietego. Analiza
ta pozwala uchwyci¢ i ukaza¢ chronologie rozwoju kultu $w. Michala Archaniota
na badanym obszarze oraz przesledzi¢ kierunki zmian niektérych jego form kultu
na przestrzeni dziejow®.

Charakterystyka badanego obszaru

Teren objety badaniem wyrdznia sie wysokimi walorami przyrodniczymi i wchodzi
w skiad Miedzynarodowego Rezerwatu Biosfery , Karpaty Wschodnie” (ryc. 1). Pod
wzgledem podziatu administracyjnego polska cze$¢ badanego obszaru jest potozona
w wojewddztwie podkarpackim, na terenie powiatéw bieszczadzkiego i leskiego.
Wystepuja tu w wiekszosci stare miejscowosci, ktérych mieszkaricy zostali wysiedleni
po Il wojnie $wiatowej. Mieszka tu facznie okoto 3 400 0sdb®, a gestos¢ zaludnienia
wynosi niecate 4 osoby/km?. Dla poréwnania w 1921 r. gesto$¢ zaludnienia wyno-
sita w tym regionie 27,15 os/km? (Statystyka Polski 1921).

Stowacka cze$¢ badanego obszaru jest potozona w pétnocno-wschodniej czesci
tego kraju i pod wzgledem administracyjnym nalezy do powiatu Snina. Obszar ten za-
mieszkuje okolo 45 tys. mieszkaricow, a gestos¢ zaludnienia wynosi okoto 56 osdb/km?.

Po stronie ukrairiskiej badaniem objeto doline gérnego biegu rzeki Uz wraz z jego zré-
diami, w granicach Uzariskiego Parku Narodowego, o powierzchni okoto 39 160 ha.
Pod wzgledem administracyjnym teren ten jest potozony w welykobereznianskim
powiecie obwodu zakarpackiego. Drugim obszarem objetym badaniem po stronie
ukrainiskiej jest Nadsianski Regionalny Park Krajobrazowy. Zostat on utworzony
w 1997 r. w celu ochrony terenéw zrédliskowych Sanu i Dniestru. Pod wzgledem
administracyjnym znajduje sie on w powiecie turczariskim obwodu lwowskiego, a jego
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Ryc. 1.
Obszar objety badaniem — Miedzynarodowy Rezerwat Biosfery ,Karpaty Wschodnie”

Zrédfo: opracowanie wiasne.

powierzchnia wynosi 19 428 ha. Obecnie mieszka tam okoto 9 tys. 0sdb’. Gestosé
zaludnienia wynosi 46 o0séb na km?.

Poczatki wielowyznaniowej i wielokulturowej tradycji badanego obszaru siegaja
XIV w. W XV-XVI w. w najwyzej potozonych gérskich ostepach na polsko-we-
gierskim pograniczu rozwineto sie osadnictwo kultury wotosko-ruskiej, zwigzane
z chrzescijanistwem obrzadku prawostawnego, a od przyjecia unii (Brzeska — 1596 r.
i Uzgorodzka — 1646 r.) — greckokatolickiego. Swiatynie powstawaly z fundacji
moznowladcédw i drobnej szlachty, ktérzy wspierali takze finansowo i fundowali miej-
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scowe cerkwie, dla najliczniej wystepujacych tu chrzescijan obrzadku wschodniego.
Dopiero w pézniejszym okresie nowe cerkwie powstawaty ze sSrodkéw miejscowych
spotecznosci. Poczawszy od XVI w., we wsiach, w ktérych rozwijat sie handel, prze-
myst drzewny oraz naftowy, nastapit wzrost liczby ludnosci zydowskiej. Obszar ten
zamieszkiwala poczatkowo ludnoéé, ktéra w niewielkim stopniu miata wyksztatcone
poczucie $wiadomosci narodowej. Sytuacja ta zaczela sie zmienia¢ w Il potowie XIX w.
pod wplywem ukrainskiego ruchu narodowego. Wkrétce religia stala sie czesto
postrzegana jako wazny element identyfikacji narodowej. Zjawisko to miato istotne
znaczenie w przemianach spoleczno-politycznych i religijnych w pdzniejszym okresie.
Najwieksze w skutkach zmiany przyniosly wysiedlenia ludnosci, szczegélnie w latach
1946-1947, ktére spowodowaly zanik dawnego pogranicza etniczno-narodowego
w nowo wytyczonych granicach Polski. W procesie powojennego zasiedlania tego
terenu naplynela tam obca pod wzgledem kulturowym i wyznaniowym ludnosé.
Takze prawa cze$¢ doliny Sanu, nalezaca obecnie do Ukrainy, zostala wyludniona
w czasie Il wojny $wiatowej (1944-1946). Wysiedlanie ominely za$ wsie potozone
we wschodniej czesci Nadsianiskiego Parku Krajobrazowego oraz Zakarpacie.

Na terenie pénocno-wschodniej Stowacji nie dziataly oddzialy UPA i nie doszlo
tam do masowych wysiedlen: ludnosci rusinskiej. Poczatkowo tamtejsi Rusini zostali
uznani za mniejszo$¢ narodowa. Jednakze po wprowadzeniu w 1948 r. komuni-
stycznej dyktatury, uznano ich za Ukraincéw, a czes¢ z nich z czasem zaczeta ulegad
wplywom stowackim. Istotne zmiany nastapily w 1987 r., kiedy to zaczeto budowe
zbiornika wody pitnej Starina. Ewakuowano wtedy 3,5 tys. mieszkanicéw z siedmiu
wiosek o facznej powierzchni 131 km?,

Z badan historycznych wynika, ze do Bieszczadéw do II potowy XI w. docieraty
zaréwno wplywy chrzescijanistwa z Zachodu, jak i ze Wschodu. Pierwsze w pemni
wiarygodne wzmianki o istnieniu prawoslawnej eparchii przemyskiej pochodza
z poczatkéw XIII w.8, a historycznie udokumentowane jej istnienie rozpoczyna sie
z chwila wlaczenia przez Kazimierza Wielkiego Rusi Halicko-Wlodzimierskiej do
Polski. Od 1371 r. eparchia wchodzila w skiad reaktywowanej wéwczas metropolii
halickiej. Dobrej koegzystencji obu obrzadkéw sprzyjata polityka witadcéw Polski®.
Na mocy podpisanego w 1596 r. aktu Unii Brzeskiej i 1646 r. — Unii Uzgorodzkiej
(Mukaczewskiej), powotany zostal nowy obrzadek — unicki (pézniej zwany greckoka-
tolickim), ktéremu Kosciét katolicki gwarantowat utrzymanie poszanowania swoich
tradycji, odrebnosci rytualnych oraz jezyka starocerkiewnego w liturgii. Do unii Ko-
$ciola wschodniego z Kosciotem katolickim eparchia przemyska przystapitaw 1691 .
Niezaleznie funkcjonowata struktura Ko$ciota katolickiego, z taciriska diecezja prze-
myska, erygowana przez papieza Grzegorza Xl w 1375 r.10

Po regulacji granic panstwowych po Il wojnie $wiatowej wschodnia cze$¢ badanego
obszaru zostata wlaczona do Ukrainiskiej Republiki Radzieckiej. Koscidt katolicki zostat
objety represjami, ktére szczegdlnie nasility sie po 1947 r. Po reaktywowaniu struktur
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greckokatolickich po 1991 r. badany obszar po polskiej stronie Karpat nalezy do
archidiecezji przemysko-warszawskiej Kosciota Bizantyjsko-Ukrairiskiego. Ponadto
na badanym obszarze wystepuja struktury organizacyjne Koéciola prawostawnego.
Polska czes$¢ obejmuje diecezja przemysko-nowosadecka Polskiego Autokefaliczne-
go Koéciola Prawostawnego. W polskiej czesci badanego obszaru wiekszo$é cerkwi
jest obecnie uzytkowana jako koscioly rzymskokatolickie i nalezy do archidiecezji
przemyskiej obrzadku tacinskiego.

Natomiast na terenie wschodniej Stowacji Cerkiew greckokatolicka przetrwala
do 1950 r. Od tego czasu dawne cerkwie greckokatolickie zaczeto zamieniaé na
prawostawne Patriarchatu Moskiewskiego, a w pdZniejszym czasie — Kosciota Pra-
wostawnego Czechostowacji, ktéremu w 1951 r. Patriarchat Moskiewski udzielit
autokefalii. Grekokatolicy zamieszkujacy pdtnocno-wschodnia cze$é Stowacji prze-
chodzili na prawostawie (nie odnotowano w granicach badanego obszaru przejscia
na obrzadek lacinski, co zdarzato sie sporadycznie w innych regionach). W 1968 r.,
podczas Praskiej Wiosny, grekokatolikom zezwolono na legalne dziatanie. Badany
obszar nalezy do Metropolii Preszowskiej Stowackiego Koéciota Greckokatolickiego,
ktéra powstata w 1818 r. na terenach przygranicznych, stowackich i wegierskich
oraz na Zakarpaciu'!. Niezalezne struktury ma Autokefaliczna Cerkiew Prawostawna
Krain Czeskich i Stowaciji, z Archidiecezjg Preszowska oraz Ko$cidt rzymskokatolicki
z Archidiecezja Koszycka. Na badanym obszarze, zaréwno po stronie stowackiej, jak
i ukrainiskiej, nie ma zadnych $wiatyni rzymskokatolickich.

Na Ukrainie struktura wyznaniowa jest obecnie bardzo ztozona, bedaca przede
wszystkim efektem przemian politycznych i spotecznych. Istniejg tam dzis trzy koscio-
ly prawostawne. Jednym z nich jest Kosciét Prawostawny na Ukrainie Patriarchatu
Moskiewskiego, ktory stanowi cze$é Rosyjskiego Koéciota Prawostawnego i jako
jedyny jest uznawany przez inne koscioly prawostawne, pozostajac z nimi w jedno-
$ci. Podporzadkowanie Patriarchatowi Moskiewskiemu doprowadzito w 1992 r. do
powstania réwnoleglej, prawostawnej struktury na Ukrainie — Ukrairiskiego Koscio-
la Prawostawnego Patriarchatu Kijowskiego oraz Ukrairiskiego Autokefalicznego
Koéciota Prawostawnego (gléwnie wéréd emigracii), z Patriarchg na czele (obydwa
ko$cioly trwajg w stanie schizmy, czyli roztamu z pozostatym $wiatem prawostawnym).

Réwnolegle dziala Ukrairiski Koéciét Greckokatolicki, majacy za soba ponad
40-letni okres delegalizacji. W 1946 r., na tzw. pseudosoborze we Lwowie, wiadze
komunistyczne zlikwidowaly Ukrainiski Kosciét Greckokatolicki (UKGK), a jego wy-
znawcow wecielily do Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego. Koécidt ten odrodzit sie
na poczatku 90. lat, majac najwiecej wiernych na zachodzie Ukrainy. Od 23 grudnia
1963 r. ma on range arcybiskupstwa wiekszego, poczatkowo z siedzibg we Lwowie
(do 1991 r. w rzeczywistosci w Rzymie), a od 2004 r. — w Kijowie.

Na Zakarpaciu funkcjonuje tez autonomiczna Mukaczewska Eparchia Greckokato-
licka, podlegajaca bezposrednio Stolicy Apostolskiej. Na badanym obszarze nakladaja
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sie struktury Cerkwi Prawostawnej Moskiewskiego Patriarchatu oraz Kijowskiego
Patriarchatu oraz Ukrainiskiego Kosciota Greckokatolickiego i autonomicznej Mu-
kaczewskiej Eparchii Greckokatolickiej ze stolica w Uzgorodzie!?.

Losy Kosciola rzymskokatolickiego na Ukrainie przez cate wieki byty $cisle zwia-
zane z Polska, jako ze zachodnie obwody dzisiejszej Ukrainy to dawne polskie Kresy.
Dzi$ Kosciét rzymskokatolicki na Ukrainie tworzy metropolie z siedzibg we Lwowie,
ztozona z archidiecezji Iwowskiej oraz sze$¢ innych diecezji.

Kult Sw. Michala Archaniola
w Pismie Swietym i w zyciu Kosciola

Stowo ,,aniol” etymologicznie wywodzi sie z greckiego angelos i oznacza ,,wystanni-
ka”, ,zwiastuna”. Aniolowie zostali stworzeni przez Boga przed powstaniem $wiata
widzialnego. Katechizm Kosciota Katolickiego okresla aniotéow jako byty czysto
duchowe, posiadajace rozum i wole. Sw. Augustyn tak méwi o aniotach: ,Aniot
oznacza funkcje, a nie nature. Pytasz, jak nazywa sie ta natura? — Duch. Pytasz
o funkcje? — Aniol. Przez to, czym jest, jest duchem, a przez to, co wypelnia, jest
aniolem 3. Nie wszystkie jednak Duchy $wiete w niebie sa aniotami. Sw. Grzegorz
Wielki wyjasnia, ze ,,Duchy swiete w niebie sg wprawdzie zawsze duchami, ale nie
zawsze mozna nazwac¢ je aniotami, lecz tylko wéwczas, kiedy przebywaja, by co$
oznajmi¢. Duchy, ktdre zwiastuja sprawy mniejszej wagi, nazywaja sie aniotami,
te za$, ktore zapowiadaja wydarzenia najbardziej donioste — archaniotami. Ponadto
niektdre z nich maja imiona wiasne, aby juz w samych imionach uwidocznit sie rodzaj
powierzonej postugi. (...) Imiona wskazujgce na okreslone ich zadania otrzymujg od
nas, gdy przybywaja dla $wiadczenia jakiej$ postugi. Tak wiec imie Michat oznacza:
,Kt6z jak Bég”; Gabriel — ,Moc Boza”; Rafat — ,,Bég uzdrawia”4 .

Koécidt przyjmuje za Pseudo-Dionizym Areopagita nauke o dziewieciu chérach
anielskich podzielonych na trzy hierarchie. Do najwyzszej triady naleza kolejno:
Serafiny, Cherubiny i Trony, do drugiej — Panowania, Moce i Wiadze, a do trzeciej —
Zwierzchnosci, Archaniolowie i Aniolowie!®. Sw. Michat jest jednym z archaniotéw,
dowddca wojsk niebianiskich. Tradycja Kosciota wymienia $w. Michala jako jednego
z siedmiu aniotéw zawsze gotowych do stuzby i stojacych przed majestatem Boga
(Tb 12, 15; Ap 1, 4). Koscidt przypisuje $w. Michatowi Archaniotowi szczegdlna moc.
,Potega jego jest tak wielka, ze tam, gdzie $w. Michat zstepowal na ziemie w postaci
widzialnej, burzyto sie morze i drzala ziemia”!°. Z tego tez wzgledu przyjmuje sie,
ze w przypadku s$wietego Michala, ,archaniol” oznacza raczej jego nadrzedno$é
wzgledem innych bytéw niebiariskich niz jego przynalezno$é do okreslonego chérut?.
Niektoére autorytety wywodzity specjalng pozycje Michata z brzmienia jego imienia,
ktére mozna tlumaczyé jako ,, podobny do Boga”.
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Postaé sw. Michata Archaniofa pojawia sie po raz pierwszy w Starym Testamencie,
gdzie ukazany jest jako jeden z najpotezniejszych duchéw — ksigze aniotéw, opiekun
Izraelitéw. Jako straznik Izraelitéw sw. Michat niejednokrotnie wspomagat ten wierny
Bogu lud — wyprowadzit Zydéw z Egiptu, zatopit egipska armie w Morzu Czerwonym,
zgromit proroka Balaama, wzmocnit site Gedeona, pomagajac jego armii pokonac
armie Madianitéw, otaczal wraz z innymi ognistymi aniolami proroka Elizeusza
i wyniszczyt w ciggu jednej nocy armie asyryjska Sennacheryba.

W Nowym Testamencie, w Apokalipsie $w. Jana (12, 7), $w. Michat jest uwazany
za pogromiciela zbuntowanych aniotéw. Pojawia sie onna czele duchéw niebieskich
walczacych z szatanem i przychodzacych z pomoca apokaliptycznej Niewiescie.
Wspomina go réwniez w liscie do Tesaloniczan $w. Pawet (1 Tes 4, 16). Sw. Aloj-
zy Gonzaga charakteryzuje dziatanie $w. Michata nastepujaco: ,Niezwyciezony
$w. Michatl Archaniot byt obecny we wszystkich okolicznosciach, ilekroé¢ wierny
lud Bozy potrzebowal pomocy w walce o swoje zbawienie”!8. Dlatego $w. Michat
Archaniot jest uwazany za opiekuna Kosciota wojujacego na ziemi (Ap 12, 7-9).

Aktywna natura $w. Michata czynita z niego wzér do nasladowania dla licznych
wladcéw. Monarchowie i przywddcy wielu paristw obrali $w. Michala za swojego
patrona. Cesarstwo Rzymskie Narodu Niemieckiego, ktérego mysla przewodnia
byla obrona Koséciota, mialo za patrona $w. Michata. Rus, ,zaslaniajgca” Ko$ciot
przed niewiernymi ze Wschodu, réwniez obrata go za opiekuna. W okresie wypraw
krzyzowych $w. Michal Archaniot stal sie patronem rycerzy i zamkéw. Jego imie
otrzymywaty obronne wieze i bramy miejskie®.

Do zadan $w. Michata Archaniota nalezy réwniez wyznaczanie kazdej duszy anio-
fa stroza. Swiety jest takze straznikiem nieba, posiadajacym Kklucze i wage, bronia-
cym dostepu do niego niegodnym duszom. W pismach wczesnochrze$cijaniskich
wystepuje jako ksigze aniotdéw towarzyszacy umierajacym i ich duszom w drodze
do zycia wiecznego (np. Tertuliana, Orygenesa, Didymusa)?°. Jego szczegdlnej
mocy doswiadczymy w chwili przekraczania granicy smierci, kiedy mito$¢ do ludzi
objawia sie najpetniej. O ile obecno$é Matki Boskiej tagodzi skutki grzechéw, $w.
Michat wraz z aniotlem strézem chroni dusze przed szatanem. Wraz z aniotem stré-
zem odprowadza dusze przed majestat Pana, uczestniczac w sadzie szczegétowym.
Sw. Michata czczono réwniez jako straznika ciat zmarlych i grobéw, a takze cmen-
tarzy, strzezonych przed dzialaniami ztych mocy. Jego szczegdlna rola w dziedzinie
rzeczy ostatecznych czynila z niego w $redniowieczu patrona kaplic cmentarnych.
W pdéznym $redniowieczu rozwinat sie kult ludowy, w ramach ktérego $w. Michat stat
sie patronem wielu zawodéw, takich jak: miecznikéw, ztotnikéw, kupcédw, aptekarzy,
piekarzy (tych wszystkich, ktérzy uzywajg wagi).

W liturgii Ko$ciota wschodniego wspomnienie $w. Michata Archaniota obchodzono
9 czerwca, 6 wrzesnia i 8 listopada. W kalendarzu faciriskim natomiast przyjeto date
29 wrzeénia, na pamigtke poswiecenia $w. Michalowi koéciola w Rzymie, zwanym
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odtad Zamkiem Swietego Aniota. We wszystkich kalendarzach $redniowiecznych
jego $wieto byto wyznaczone na 29 wrzesnia jako festum fori?!.

Geneza i rozwdj przestrzenny kultu sw. Michala Archaniota

Kult $w. Michala siega poczatkéw chrzescijaristwa i czesto byto tak, ze postaé Archa-
niota zastapita pogariskie béstwa, dziedziczac po nich niektdre przymioty??. Pierw-
sze oérodki znajdowaly sie w Azji Mniejszej we Frygii, w Cherotopa oraz w Chone,
gdzie w I w. mialo miejsce, wedlug tradycji, objawienie sie $w. Michata?®. Kolejne
wazne osrodki kultu sw. Michata wystepowaly w Konstantynopolu, gdzie Konstantyn
[ Wielki zbudowat sanktuarium Michaelion oraz w potozonym nieopodal Sosthenion,
gdzie mialo miejsce objawienie sie sw. Michala cesarzowi. Kult $w. Michata szybko
sie rozszerzat na wschodnich terenach cesarstwa rzymskiego, a za przyczyne tego
zjawiska uwazano m.in. wiare w jego moc uzdrawiania ,,z kazdej choroby ciata”?4.
Koscidt uznat kult trzech archaniotéw biblijnych: Michata, Gabriela i Rafata na Syno-
dzie w Laodycei (360-365)2°. Do szybkiego rozwoju kultu przyczynily sie objawienia
$w. Michala w V w. na gérze Gargano we Wioszech. W grocie objawieri powstato
sanktuarium, ktére stalo sie przyczétkiem oddzialywania sw. Michata na zachodnia
Europe. W pdzniejszym czasie rozwinely sie dwa inne wazne osrodki kultu zwigzane
z objawieniem sie $w. Michata — Zamek Swietego Aniota w Rzymie i we Francji —
sanktuarium Mont-Saint-Michel.

Poczatki kultu $w. Michala Archaniota w Polsce siegaja czaséw tworzenia sie na-
szej panfistwowosci i przyjecia chrzescijanistwa. Na podstawie wezwan najstarszych
kosciotéw w zachodniej Polsce, powstatych w XI-XII w. w: Gnieznie, Poznaniu,
Wroctawiu, Plocku i Krakowie, przyimuje sie, ze kult $w. Michala przejety zostat
z Niemiec, gdzie $wiety byt uznawany za patrona kraju?.

Poczatkowo kult $w. Michata rozwijat sie najbardziej w zachodniej czesci Polski —
o czym $wiadcza patrocinia zwigzane z najstarszymi kosciotami w os$rodkach takich
jak: Gniezno, Poznan, Wroclaw i Krakéw. Kult $w. Michata szybko rozwinat sie na
Wschodzie kraju, pod wplywem Bizancjum. W eparchii przemyskiej $wieto Michata
Archaniola wprowadzono jako obowiazkowe na synodzie diecezjalnym odbytym
w 1415 r. Po pierwszym rozbiorze Polski wezwanie $w. Michata mialo 1077 ko-
$ciotéw parafialnych, 11 filialnych i 2 zakonne?’, podczas gdy, w tym samym okre-
sie, w Kosciele taciniskim wezwanie to wystepowato w 249 kosciotach parafialnych,
88 filialnych i 48 zakonnych?®,

Potwierdzeniem kultu $w. Michala w Koéciele wschodnim byto obranie go za pa-
trona Rusi Kijowskiej. Przejawy czci byly bardzo podobne jak w Kosciele taciriskim
i wyrazaly sie przede wszystkim w wezwaniach cerkwi. Na poczatku Xl w. w Kijowie
wzniesiono sobdr $w. Michata Archaniofa z fundacji Swiatopetka-Michata Iziastawi-
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cza, wielkiego ksiecia kijowskiego (1093—-1113). Wizerunek sw. Michala, ktérego
czczono jako opiekuna ksiazat i wojska podczas wypraw wojennych, stat sie znakiem
dynastycznym Mécistawa Monomachowicza, wielkiego ksiecia kijowskiego w latach
1125-1132, a takze jego potomkéw. W XII-XIII w. wizerunek $w. Michata byt na
ksigzecych pieczeciach, helmach i tarczach herbowych oraz w herbie ziemi kijowskiej.
Wystepowat takze na choragwiach oraz w osobistych herbach hetmandéw kozackich.
W rezultacie kult sw. Michala Archaniota szerzyt sie powszechnie na dawnej Rusi
przed najazdem Tataréw w 1240 r., a nastepnie na éwczesnych ziemiach ruskich
Rzeczypospolitej i Wielkiego Ksiestwa Litewskiego. Nie zostal przerwany takze
w okresie zaboréw, a o jego randze czytamy w tygodniku przemyskim: , We wtorek
dn. 29. bm. przypada uroczystos¢ w. Michata Archaniofa, patrona kraju. Swieto
bywa szczegdlnie uroczyscie obchodzone we Lwowie, gdzie w ten dziert powiewa
wielka flaga na wiezy ratuszowej o barwach krajowych, tj. czerwono-niebieskich”?°.

Postaé $w. Michala Archaniofa, jako patrona tych ziem, funkcjonowata od XVII w.,
po6zniej, od schytku XVIIl w., przez caly XIX w., na tréjdzielnej tarczy herbowej Rzeczy-
pospolitej, ktdra upadia, ale sie odrodzita —wraz z Orlem i Pogonia. Na poczatku XX w.,
do ponownego ozywienia kultu $w. Michala w kosciele tacinskim przyczynit sie
bt. ks. Bronistaw Markiewicz, zatozyciel dwéch Zgromadzen zakonnych $w. Micha-
fa. Ks. B. Markiewicz, bedac we Wihoszech, wstapit do Towarzystwa sw. Franciszka
Salezego. W 1892 r. powrécit do Polski i podjat obowiagzki proboszcza w Miejscu
Piastowym na Podkarpaciu. Wkrétce miejsce to stato sie centrum duchowosci micha-
lickiej, ktérego owocem jest istniejgcy do dzi$ ruch Czcicieli sw. Michata Archaniota
i Rycerstwo $w. Michata Archaniota. Duze zaslugi w ozywieniu kultu w Kosciele
rzymskokatolickim wnidst zalozony przez ks. Markiewicza Zakon Michalitéw. Sa oni
kustoszami kilku sanktuariéw maryjnych w archidiecezji przemyskiej, m.in. sanktu-
arium Matki Bozej Bieszczadzkiej w Jasieniu.

Wezwania sw. Michala w Kosciele

Jednym z najwazniejszych przejawéw kultu swietych w chrzescijanstwie staly sie
wezwania $wigtyri. Wezwania kosciotéw zaliczane sa do najdawniejszych form pa-
tronatu $wietych, czego wyrazem w okresie wczesnego chrzescijaristwa byt zwyczaj
budowania koscioléw na grobach meczennikéw lub w miejscach, gdzie oddawano
cze$¢ ich relikwiom. We wczesnym $redniowieczu, a takze i pdzniej, o wezwaniu
kosciota decydowaly relikwie umieszczane w ottarzu. Poczatkowo byly to relikwie
$wietych meczennikéw, ktérzy oddali zycie w imie Chrystusa. Z czasem réwniez
i relikwie $wietych wyznawcéw. Jedli $wiatynia nie posiadata relikwii, wowczas po-
$wiecano ja najczesciej Jezusowi Chrystusowi, a wraz z rozwojem kultu maryjnego,
rowniez Najéwietszej Maryi Pannie. Usamodzielnienie sie kultu $wietych po Sobo-
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rze Trydenckim (1545-1563) wplynelo na coraz liczniejsze wystepowanie wezwan
Swietych Pariskich. Ich zwiekszajgca sie réznorodnos$é zwigzana jest z powieksza-
niem sie wyniesionych na ottarze liczby $wietych i blogostawionych. Wierni szukali
u swoich patronéw opieki, posrednictwa i wstawiennictwa. Swiety wydawat sie im
bliski, rozumiejacy ich problemy i spieszacy z pomoca w ich rozwigzywaniu. Z tego
tez wzgledu tytuly nadawane $wiatyniom okreslano czesto jako patrocinium, a akt
jego nadania przez biskupa wyrazat oddanie swiatyni na wlasno$¢ Bogu i pod opie-
ke Chrystusowi lub Jego Matce, aniotom lub $wietym. W takim znaczeniu termin
patrocinium zostal zapozyczony z jezyka prawa rzymskiego, w ktérym to pojeciu
zawiera sie prawo wlasnosci zobowigzujgce do opieki®C.

W Encyklopedii koscielnej autorstwa ks. Antoniego Nowowiejskiego czytamy:
,Patronem [...] nie moze by¢ nikt inny, jak tylko $wiety i Najéwietsza Panna Maryja.
Pan Bég, bedac sam najwyzszym sedzia, oredownikiem byé tym samym nie moze,
gdyz oredownik przypuszcza juz jakis stosunek do sedziego, czy kogos innego z wyzsza
wiadza, u ktérego patron broni¢ ma sprawy klienta, lub dlart wypraszac jaka taske
[...]. Nie nalezy tez faczyé pojecia Patrona z pojeciem Tytutu, gdyz Tytut tylko imie
czy nazwe nadaje ko$ciolowi, Patron za$ jest opiekunem i oredownikiem, nie tylko
kosciola, jako budynku, ale i wiekszego lub mniejszego obszaru miejsca. Tytutem
moze by¢ Pan Bdg oraz rozmaite tajemnice Boze, Patronem za$, [...] moze byé
Swiety tylko. [...] Na Patronéw moga byé wybierani li tylko $wieci, czczeni w Kosciele
powszechnym tj. sancti canonisati, albo sancti quod cultum, co réwnowazy kano-
nizacje. Blogostawieni (beati) moga byé¢ wybierani na patronéw li tylko za pozwole-
niem Stolicy Apostolskiej”!. Prawdopodobnie to wyjasniatoby, dlaczego tak mata
liczba patrociniéw, charakterystycznych szczegdlnie dla koscioléw pochodzacych
z okresu XIV-XVIII w., odnosi sie do samego Stwérey i Jego przymiotéw, a takze
dlaczego tak niewielka liczba $wiatyri byta w tym okresie dedykowana swietym Ko-
$ciota polskiego oraz blogostawionym.

Nadanie wezwania mialo donioste znaczenie sakralne oraz pociagato skutki
prawne®?. Zasady nadawania tytutéw kosciotlowi okresla Kodeks Prawa Kanoniczne-
go — kanon 1218, ktéry brzmi: ,, Kazdy kosciét powinien mie¢ swéj tytut, ktéry nie
moze by¢ zmieniony po dokonaniu po$wiecenia kosciota”33. Pomimo ze patrocinia
byly z reguly niezmieniane, zdarzaty sie przypadki, kiedy nadawano nowe — np. na
skutek nabycia nowych relikwii, w wyniku przebudowy starego kosciota lub odbudowy
zniszczonego, czy tez wzniesienia nowego w miejscu starego. Modyfikacje wezwan
dokonywaly sie rowniez na skutek rozwoju kultu $wietych, a nierzadko réwniez na
skutek przeniesienia praw parafialnych do innego kosciota®*. Zmiana nastepowata
z reguly poprzez zastapienie starego wezwania — nowym lub poprzez dodanie do
funkcjonujacego wezwania drugiego, w efekcie czego pojawily sie wezwania wielo-
cztonowe. Kongregacja Obrzedéw z 1630 r. zezwalala na zmiane wezwania tylko
za zgoda Stolicy Apostolskiej.
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O wyborze tytulu kosSciota decydowat poczatkowo biskup-misjonarz, ktéry za-
kladajac koscidt na nowo schrystianizowanych terenach, dedykowat go patronowi
swej macierzystej $wiatyni. W czasach péZniejszych wplyw na wybdr wezwania miat
fundator $wiatyni, ktéry najczesciej nadawat swoje imie lub swojego patrona. Taki
przywilej wynikat z racji prawa patronatu®.

Sredniowiecze XII w. w Polsce to czas, kiedy fundacja miala dwa znaczenia.
Po pierwsze umacniata na terenie kraju placowki koscielne, ktére mogly rozwijaé
tu swojag dzialalno$¢, po drugie podnosita prestiz i znaczenie samego fundatora.
Omawiajac uchwytne w zrédlach z XII w. motywy fundacji, Dariusz Karczewski
stwierdzil, ze wérdéd pobudek religijnych nalezy wymieni¢ che¢ umocnienia wiary,
zapewnienie sobie i rodzinie zbawienia oraz ekspiacje za grzechy, natomiast wéréd
motywéw politycznych, ktérych odnalazt wiecej, wskazatl na manifestacje potegi
wiladcy, pozyskanie przychylnosci Kosciota, zdobycie i utrwalenie autorytetu wérdd
poddanych, a takze zabezpieczenie majatku.

Patron, z racji wybudowania kosciofa lub uposazenia go, posiadat pewne prawa
wzgledem swojej fundacji. Prawo patronatu ulegto zmianie w 1865 r., wraz z wy-
daniem przez cara Aleksandra Il ukazu, na mocy ktérego wszelka wlasnoéé ziemska
Kosciola zostala upanistwowiona, z wyjatkiem sze$ciu morgéw w kazdej parafii.
Wszystkie parafie podzielono na trzy klasy, a duchowni mieli odtad otrzymywac
uposazenie panstwowe®”. W wyniku tych przemian decyzja o wyborze wezwania
w znacznej mierze spoczela na wiernych, ktérzy najczesciej kierowali sie nowymi
formami poboznoéci, rozwojem kultu $wietych, ogtoszeniem nowych dogmatéw,
wprowadzeniem do kalendarza liturgicznego nowych swiat koscielnych.

Wezwanie $wiagtyni wyobraza w cerkwi ikona chramowa, znajdujaca sie po prawe;j
stronie ikonostasu, wérdd czterech ikon tzw. namiestnych. Natomiast w kosciele rzym-
skokatolickim, tytut zgodny z wezwaniem danej $wiatyni nosi zazwyczaj oftarz gtéwny.

Wezwania sw. Michala Archaniola w Kosciele wschodnim

Na badanym obszarze sie¢ cerkiewna uksztattowata sie w Il pot. XVI i na poczatku
XVII w., wraz z osadnictwem postepujacym w najwyzej polozone tereny Karpat
Wschodnich. Z wyjatkiem nielicznych przysiotkéw, w kazdej miejscowoséci znajdowata
sie w tym czasie cerkiew. Tak regularne wystepowanie cerkwi wynikato z osadnictwa
na ogdlnie przyjetym tzw. prawie wotoskim3®. Nowe cerkwie budowano na ogét
w miejscach raz uswieconych. , Przejmowaly” réwniez wezwanie dotychczas istnie-
jacej $wigtyni, nadane podczas zalozenia wsi i budowy pierwszej cerkwi.
Osadnictwo w Bieszczadach rozwijato sie dzieki nadaniom ziemi szlachcie, ktéra
otrzymywata dzikie i niezamieszkate tereny gérskie, w zamian za zastugi podczas wy-
praw wojennych. Poczatkowo potudniowo-wschodnia cze$é Ziemi Sanockiej nalezala
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do polskiego rodu Kmitéw herbu Szreniawa. Sasiedni obszar, potozony w dorzeczu
Hoczewki i Solinki, nalezat do wegierskiego rodu Baléw herbu Gozdawa. Srodkowy
pas ziemi, wzdhuz urodzajnych Dotéw Sanockich az po dolng Ostawe, nalezat do kré-
lewszczyzn badz do mato lub $redniozamoznej szlachty®. Ziemie dorzecza gérnego
Dniestru, nalezace do obwodu samborskiego, otrzymat od Wiadystawa Jagielty Spytko
z Melsztyna, ktéry zapisat sie w historii jako nieustraszony ,,wojownik”, doskonaly
,organizator i budowniczy polskiej paristwowosci na potudniowo-wschodnich rubie-
zach Polski”4°, Réwniez za zastugi wojenne Wiadystaw Jagietto nadat niezamieszkaty
wowczas teren powiatu turczaniskiego rycerzom z Siedmiogrodu, zwanych od Tur-
ki — Tureckimi. Z tego rodu wyksztalcity sie w kolejnych pokoleniach nowe galezie,
przyjmujac swoje nazwy od zakladanych przez siebie osad, jak: Jaworscy, Ilniccy,
Komaniccy, Wysoczariscy, Matkowscy. Sa to rody pochodzenia wotosko-rumun-
skiego, ktore legitymowaly sie pieczeciag ,,Sas”*'. Najwieksze zastugi w zasiedlaniu
gorzystych terendéw po stronie stowackiej wnidst magnacki réd Drugethovcov z Hu-
mennego. Obszar ten nalezat do tzw. klucza humeriskiego tej rodziny az do II pot.
XVII w. Z pézniejszych wiascicieli warto wspomnieé rodziny: Andrassy, Mariassy,
Csdky, Lobkowicovcov, Szirmayovcov, Thielle-Winklerovcov?®?.

Wiascicielom terenu zalezalo na zasiedleniu tych ziem, w celu czerpania z nich
dochodéw, dlatego tez stosowali korzystne dla osadnikéw prawo wotoskie. Wiasciciel
zlecal kniaziowi osadZcy, w zamian za przywileje, organizacje wsi — sprowadzenie
osadnikéw, wytyczenie gruntéw, pilnowanie porzadku prawnego. We wsiach loko-
wanych na prawie wotoskim nie zaktadano naptywu katolikéw obrzadku tacinskiego.
Swiadcza o tym zapisy w przywilejach lokacyjnych, w ktérych znajdowato sie prawo
do budowy cerkwi i nadanie gruntu na uposazenie dla duchownego. Pierwszymi
fundatorami cerkwi byli wiec przedstawiciele szlachty polskiej, ruskiej i wotoskiej.
Jednakze za ich realizacje odpowiadat kniaz. W efekcie przeprowadzonej koloniza-
cji najwyzej potozone gérskie ostepy na polsko-wegierskim pograniczu, poroéniete
pradawna puszcza, zostaly zasiedlone w XVI i XVII w. przez osadnikéw kultury wo-
toskiej*3. Stopniowo asymilowali sie oni z Rusinami przybytymi znad Dniestru, ktérzy
zasiedlali dogodniejsze dla rolnictwa podtuzne doliny4.

Budowa podstawowej sieci parafialnej, zwigzana ze wzrostem zaludnienia i z in-
tensyfikacja gospodarcza, byla réwniez poprzedzona dzialalnos$cia monastyréw.
Byly one znane bardziej z lokalnej tradycji niz ze zrédet. Powstaty na fali ogélnego
ozywienia ruchu monastycznego i zakladane byly na obszarach pustek osadniczych
albo wzdluz gtéwnych szlakéw komunikacyjnych?®.

Po stronie stowackiej, oprécz fali kolonizacji wotoskiej w XV i XVI w. zasiedlajacej
tereny goérzyste, miala miejsce tzw. kolonizacja wewnetrzna. Krél wegierski Bela IV
chetnie nadawal tutejsze posiadiosci obywatelom wegierskim, ktérzy przybywali na
tereny Slowacji w obawie przed tatarskimi najazdami. Skutkiem tego Stowacy zostali
»Przesunieci” na nieurodzajne gorzyste tereny, gdzie do$¢ zgodnie koegzystowali
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z osadnikami pochodzenia wotosko-ruskiego, wyksztalcajac z czasem grupy etnogra-
ficzne Lemkéw i Bojkow?®. Intensywny rozwdj cywilizacyjny i kulturowy potudniowe;j
czesci regionu Sniny nastgpit po odkryciu tam rud zelaza, a szczegdlng role w tym
procesie mieli sasiedni Czesi, bedacy pod kulturowym wplywem Niemiec.

Z analizy rozmieszczenia i datowania cerkwi pod wezwaniem $w. Michata wynika,
ze ich wystepowanie zwiazane jest z osadnictwem na prawie woloskim, ktére najsil-
niej rozwinelo sie w II pol. XVI w. (ryc. 2, 3). Stosunkowo najwiecej cerkwi o tym

Zalozenie osady

@ XIVw. ‘ | pot. XVIw. A szczyly
@ I pot. XV w. ‘ I pot. XVIw.

@ Il pot. XV w. O XVII w. == granica panstwa 0 7,5km

granica obszaru badan

Ryc. 2.
Osadnictwo na pograniczu polsko-stowacko-ukrainskim

Zrédio: opracowanie wiasne.
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Ryc. 3.
Rozmieszczenie cerkwi pod wezwaniem $w. Michata Archaniota w Il potowie XIX w.

Zrédto: opracowanie wiasne.

wezwaniu znajduje sie po stronie polskiej i stowackiej, a najmniej — po ukrairiskiej
(ryc. 3, tab. 1). Moze wskazywac to na penetracje tych terenéw przez kniaziéw,
ktérzy po zalozeniu wsi przechodzili w sasiednie tereny, zakiadajgc kolejne. Mozna
przypuszczaé, ze ze wzgledu na ,, popularno$é” tego swietego w Koéciele wschodnim,
wybierano go za patrona nowo zakladanej parafii (filii).

Typ wezwan anielskich dotyczyt wylgcznie tytutu sw. Michata Archaniota (zwane-
go Archistrategiem), zwycieskiego dowddcy wojsk anielskich w walce z szatanem
i zbuntowanymi aniotami. Po stronie stowackiej wystepuje ponadto wezwanie nie-



Fot. 1. Sw. Michat Archaniot, XVI w. Uligké
Kryvé (fot. G. Holly)

Fot. 2. Sw. Michat Archaniot, XVI w.
Rovne, okres Swidnik, obecnie Muzeum
Ikon w Bardejowie (fot. G. Holly)

Fot. 3. Sobdr $w. Michata Archaniofa, XVII w.,
Topol'a (fot. G. Holly)

Fot. 4. Sw. Michat Archaniot, XVIII w.,
Dwernik (przeniesiony wraz z cerkwig
z Lutowisk) (fot. G. Holly)
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Tab. 1.
Liczebno$¢ wezwan sw. Michata Archaniota w Il potowie XIX i w | potowie XXI w.
Cze$¢ obszaru ) Il potowa XIX w. | potowa XXI w.
VIRB W Wezwanie liczba % liczba % Razem
Polska Sw. Michata 18 30 - - 18
inne 42 70 1 100 43
Stowacka Sw. Michata 6 36 - - 6
inne 11 64 5 100 16
Ukraifiska Sw. Michata 6 15 3 37 9
inne 36 85 5 63 41
Razem Sw. Michata 30 25 3 21 33
inne 89 75 11 79 100
Ogétem 119 100 14 100 133

Zrédto: opracowanie wiasne na podstawie: A. Jabtonowski, Zrédfa dziejowe, t. 18, cz. |, Warszawa
1902; Z. Budzynski, Ludnos$¢ pogranicza polsko-ruskiego w drugiej potowie XVIII wieku, t. 2,
Przemysl-Rzeszoéw 1993; Z. Budzynski, Siec parafialna prawostawnej diecezji przemyskiej na
przetomie XV i XVI w., [w:] Polska-Ukraina 1000 lat sgsiedztwa, t. 1, Przemys| 1990; W. Slobodjan,
Cerkwy Turkiwskowo rajonu, Lwiw 2003; M. Bural’, Poloniny, Stakéin 2004 oraz badan terenowych.

notowane na terenach sasiednich pod nazwa ,, Soboru sw. Michata”. Ten rodzaj we-
zwania nawiazuje do popularnego w Bizancjum po zwyciestwie nad ikonoklazmem
przedstawienia $wietego Michala wraz z innymi Aniolami (wiecej w rozdziale doty-
czacym ikonografii). W XIX w. odnotowano 30 cerkwi poswieconych $w. Michatowi
Archaniotowi (tab. 1), co stanowito 25%, z czego stosunkowo najliczniejsze byly one
w czesciach stowackiej i polskiej. Zwraca uwage ponadto wieksza , popularno$é”
wezwania $w. Michala na Zakarpaciu (na potudnie od Przeteczy Uzockiej), a wyraz-
nie mniejsza — w dorzeczu gérnego Dniestru (na péinoc od tej Przeleczy). Na tym
obszarze wystepowaly najczesciej cerkwie pod wezwaniami maryjnymi#’. Najstarsze
cerkwie pod wezwaniem $w. Michata znajduja sie w Uzoku (Ukraina), Topol'i, Ulické
Kryvé i Nova Sedlica (Stowacja) i w Smolniku (Polska).

Po Il wojnie $wiatowej, po zniszczeniach kultury materialne;j i reorganizaciji struktur
ko$cielnych zaniklo nadawanie wezwan $w. Michala. Najwieksze straty mialy miej-
sce w czesci polskiej badanego obszaru (ryc. 4), gdzie obecnie sa tylko dwa ko$cioty
pw. $w. Michala, stanowiace kontynuacje dawnej tradyciji religijnej. Sa to ko$cioly
rzymskokatolickie, funkcjonujace w dawnych cerkwiach greckokatolickich, ponownie
konsekrowane po Il wojnie $wiatowej. Na Stowacji i Ukrainie, na terenach przyle-
glych do badanego obszaru, zanotowano budowe nowych cerkwi pod wezwaniem
$w. Michala, w zwigzku z poczatkowa delegalizacja Kosciola greckokatolickiego
i przemianami w Kosciele wschodnim po Il wojnie $wiatowej. W efekcie powojennej
rozbudowy coraz czesciej we wsiach po stronie stowackiej i ukrairiskiej, wystepuja
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Ryc. 4.
Rozmieszczenie cerkwi pod wezwaniem $w. Michata Archaniota w | potowie XXI w.

Zrédfo: opracowanie wiasne.
po dwie cerkwie nalezace do wschodniego Kosciota katolickiego i prawostawnego.

W nielicznych przypadkach tylko obserwuje sie nadawanie nowo wybudowanym
$wiatyniom wezwania $w. Michata Archaniofa (tab. 1).
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Wezwania sw. Michala Archaniola
w Kosciele rzymskokatolickim

Na skutek rozwoju osadnictwa i zageszczania sieci parafialnej, w lacirfiskiej diecezji
przemyskiej w okresie przedrozbiorowym funkcjonowato 14 kosciotéw parafial-
nych pod wezwaniem $w. Michala Archaniota, z czego cztery byly zlokalizowane
w miastach: Sanok, Kanczuga, Sokotéw Mip., Stara Sdl, a 10 we wsiach: Dydnia,
Izdebki, Klimkéwka, Michaléwka, Zarzecze, Giedlarowa, Czyzki, Ujkowice, Mede-
nice i Rychcice®®. Parafie te byly rozrzucone w péhnocnej i pdinocno-zachodniej
czesci diecezji, mieszanej pod wzgledem etnicznym i wyznaniowym — polsko-ruskim.
Wedlug R. Pelczara, $w. Michat miat w zamystach kolatoréw wymienionych $wiatyri
chronié¢ miejscowa ludnos$¢ katolicka przed wplywami prawostawia, postrzeganego
jako konkurencja wyznaniowa®. Nasuwa sie réwniez przypuszczenie, ze popular-
nos$¢ tego $wietego w diecezji wynikata z lokalnych i dawnych tradycji tego terenu,
pozostajacego do XIV w. pod wplywem prawostawia. Z analizy Pelczara wynika, ze
w Il pol. XVIII w. w diecezji przemyskiej wezwanie $w. Michata nosito 14 $wiatyn,
co stanowito 8% i stawialo pod tym wzgledem te diecezje na jednym z pierwszych
miejsc w kraju.

Na badanym obszarze sie¢ Ko$ciota rzymskokatolickiego byta jeszcze do XIX w.
bardzo stabo rozwinieta (tab. 2). Nie byto w granicach badanego obszaru kosciotéw
pod wezwaniem $w. Michata. Najblizej byly takie w Sanoku i Starej Soli. Kosciét
farny w Sanoku byt najstarszym w regionie, ktéry miat patrocinium $w. Michata
Archaniofa. Poczatki kultu sw. Michata w Sanoku siegaja XII w., kiedy to miasto
jeszcze nalezato do Rusi®®. W tym czasie zostal wzniesiony drewniany kosciét pod
wezwaniem tego $wietego. Wedhug wzmianki z 1431 r., parafia ta miata uposazenie

Tab. 2.
Struktura organizacyjna Kosciota rzymskokatolickiego
w dekanatach sanockim i smborskim na poczgtku XIX w.

L.p. Dekanat Liczba petlcr]z;ifcukir?h/mskoka- Liczba miejscowosci zﬂ?égir?élgi?g;?asﬁg
1. | Sanok 4 40 3
2. | Sambor 1 7
tacznie 5 47 3

Zrédfo: opracowanie wiasne na podstawie Z. Budzynski, Ludno$é pogranicza polsko-ruskiego
w drugiej potowie XVIII w.: stan, rozmieszczenie, struktura wyznaniowa i etniczna, t. 2,
Dokumentacja statystyczna i kartograficzna, Tow. Nauk w Przemyslu, Przemysl—-Rzeszéw, 1993.
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zabezpieczone na zupach sanockich. Krél z nieznanych powodéw nakazat te zupy
znie$¢ i przenidst uposazenie na zupy przemyskie®!. Stary koscidt rozebrano na
przetomie XIV/XV w., by w jego miejsce wznies¢, z fundacji Wiadystawa Jagietty,
nowy pod tym samym tytutem®?. Corocznie na $wieto patrona parafii odbywaty sie
uroczyste odpusty, ktére przyciagaly thumy z miasta i okolicznych miejscowosci®®.
Obok fary znajdowat sie plac poswiecony réwniez $sw. Michatowi Archaniotowi.
W 1680 r. koscidt sptonat podczas pozaru miasta, ale zostat w 1705 r. odrestau-
rowany dzieki staraniom proboszcza Franciszka GoZlinskiego®. W 1782 r. kosciot
ponownie splonat, a wladze austriackie nakazaly przeniesienie jego praw oraz obo-
wigzkéw parafialnych do kosciota franciszkandw®®. Natomiast w 1879 r., na miejscu
spalonej $wiatyni, wybudowano murowany koécidl, ale juz pod innym wezwaniem —
Przemienienia Pariskiego.

Wplyw na rozwdj kultu $w. Michala moglo mie¢ podanie o jego cudownej inter-
wencji we wsi Blizne na Podkarpaciu. Wedtug tradycji, w 1624 r. Tatarzy napadli na
te wies, grabiac mienie i uprowadzajgc w jasyr jego mieszkaricéw. Wracajace z tupem
woijsko tatarskie zostalo jednak doszczetnie ,rozbite” na pobliskim wzgdrzu przez
niezliczong liczbe wojska w biatych szatach. Tg cudowna interwencje przypisywa-
no $w. Michalowi Archaniotowi wraz z zastepami niebieskimi. W podziece ludnosé
wzniosta w 1674 1., na pobliskiej gérze, zwanej odtad Géra $w. Michata lub Mi-
chatkiem, drewniang kaplice, ktora szybko stala sie waznym osrodkiem kultu tego
$wietego. Corocznie, 29 wrzesnia, odbywat sie tu odpust, ktory przyciggat licznych
pielgrzyméw z okolicy. Popularno$¢ tej kaplicy oraz silny kult $wietego przyczyni-
ly sie do zezwolenia przez bp. W.H. Sierakowskiego na odprawianie w niej mszy
$w. zamawianych przez rézne osoby. W 1768 r. powstal nowy kosciét pod tym
samym wezwaniem. Do dodatkowego wzrostu rangi i ozywienia kultu $w. Michata
w Bliznem przyczynili sie przybyli tu ojcowie kapucyni. Zakonnicy ci uzyskali dla
$wiatyni nowe odpusty zupelne (w Il niedziele po Trzech Krdlach, w Zestanie Ducha
Swietego, na $w. Antoniego, $w. Franciszka, w $wieto patrona oraz Porcjunkuli).
Do dzi$ na tym wzgdrzu stoi kaplica wybudowana ku czci patrona.

Drugi w regionie koscidt (po sanockiej farze) poswiecony $w. Michatowi Archa-
niotowi znajdowat sie w Starej Soli i nalezat do dekanatu samborskiego. Stara Sdl
zatozyt Kazimierz Wielki, nadajac prawo magdeburskie ruskiej osadzie. Miejscowosé
ta nalezata do krolewskich débr salinarnych. W 1365 r. Kazimierz Wielki wydzier-
zawit zupe w Starej Soli klasztorowi Bazylianéw, a cze$¢ dochodéw przeznaczyt na
budowe w tym miescie kaplicy faciriskiej pw. Sw. Anny. W 14609 r. do kaplicy tej
dostawiono drewniany koécidt, ktory przetrwat do 1648 r., kiedy to zostat spalony
przez Kozakdéw. Szybko przystgpiono do jego odbudowy, dzieki ofiarodawcom —
Mateuszowi Pisarzewiczowi i Bogustawowi Leszczyriskiemu, zarzadcy samborskiej
ekonomii nalezacej do krélewszczyzn w Ziemi Przemyskiej. Prace przy odbudowie
ukoniczono w 1660 r. Z protokotu wizytacji koéciota, dokonanej przez bpa Krzysztofa
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Szembeka w 1721 r., mozna dowiedzie¢ sie, ze w $wiatyni znajdowato sie wéwczas
siedem oltarzy, w tym gléwny — poswiecony $w. Michalowi. Konsekracja kosciota
odbyta sie w 1743 r. przez bpa Hieronima Sierakowskiego, ktéry oddat $wiagtynie
w opieke dwém patronom: $w. Michatowi Archaniotowi i Stanistawowi biskupowi.
Wybdr ten wydaje sie nieprzypadkowy. Potowa XVIII w. to epoka wielkich nadziei
narodowych, zwigzanych ze stopniowo narastajgcym ruchem patriotycznym i przy-
gotowaniami do reform ustrojowych paristwa, w tym takze w zakresie wyznaniowym.
Wiarto tez nadmienic, ze na szczycie fasady gtéwnej kosciota znajduje sie ptaskorzezba
$w. Michata Archaniota walczacego ze smokiem, otoczona promieniami®.

Po Il wojnie $wiatowej na terenie objetym badaniami dwa dawne cerkwie grec-
kokatolickie (w Dwerniku i Smolniku) petnig obecnie funkcje kosciotéw rzymskoka-
tolickich. Pomimo braku autochtonicznej ludnosci, nie przerwano dawnej tradycji
religijnej i ponownie konsekrowano $wiatynie pod wezwaniem tego $wietego (ryc. 4).

Swiety Michal w sztuce

Sw. Michat byt przedstawiany najczesciej na obrazie, rzadziej w formie rzezby lub na
malowidle $ciennym. W ikonografii najczesciej spotykamy go w dwéch konwencjach —
jako postarica lub jako wojownika. Wypehiajac misje postarica, jest przedstawiany
najczesciej w bizantyriskim stroju dworskim — sakkos z lorosem, w reku trzymajac
rabdos oraz tzw. lustro z monogramem Chrystusa, symbolizujgce wierne odzwier-
ciedlenie woli Bozej. Wiosy ma przepasane tanig (rus. toroki), czyli tasiemka, ktéra
odstania uszy, aby mogly lepiej ustysze¢ gtos Boga. W takiej ikonografii jest on przed-
stawiany najczesciej w ikonostasach wraz z Archaniotem Gabrielem w kompozyciji
Deesis. Jako wojownik natomiast $w. Michat nosi krétka tunike z dtugimi rekawami,
pancerz, naramienniki, nabiodrniki, krétki plaszcz, a w reku trzyma miecz. Jego
stopy spoczywaja na podnézku przypominajacym niekiedy lezaca ésemke, przewia-
zany worek lub poduszke (fot. 1). Symbolizuja one spetanego i pokonanego szatana,
a jednoczeénie bezcielesna nature aniofa, ktéry nie dotykat stopami ziemi.
Najstarsza ikona z wizerunkiem $w. Michata na badanym obszarze znajduje sie

w cerkwi w Ulické Kryvé na Stowacji. Pochodzi ona z XVI w., a przedstawieniu $w.

Michata Archaniota towarzyszy 9 scen, ilustrujgcych nastepujace wydarzenia (fot. 1 ):

— ,Bdg blogostawi Michata Archaniota” lub ,,Bég nakazuje Michatlowi wypedzenie
Adama i Ewy z raju”,

— ,wypedzenie z raju Adama i Ewy” (ilustruje dzieje pierwszych rodzicéw, jednak nie
w oparciu o Ksiege Rodzaju, lecz o pdzniejsza tradycje ludowych legend: |, Wype-
dzenie Adama i Ewy z Raju”®7),

— ,Ofiara Abrahama” lub , Michatl Archaniol wstrzymuje ofiare Izaaka”,

— ,Zburzenie Sodomy i Gomory”
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— ,Michat strzeze Trzech Miodziericéw” lub , Trzej miodziankowie w piecu ogni-
stym”. To ilustracja cudownego ocalenia trzech mtodziericow: Szadraka, Meszka

i Abed-Nega, wyprowadzonych przez Aniola z ,,rozpalonego pieca”, do ktérego

zostali wrzuceni na rozkaz kréla Nabuchodonozora, za odmowe oddania poktonu

»zlotemu posagowi” (Ksiega Daniela 3, 1-24),

— przeniesienie Habakuka z Judei do Babilonu, aby mégt on nakarmic¢ proroka Da-

niela uwiezionego w jamie pelnej wygtodniatych lwéw (Ksiega Daniela 14, 23-42),
— ,Jakub walczy z Michalem Archaniotlem”,

— ,Zatopienie wojsk egipskich w Morzu Czerwonym” (scena zachowana czesciowo),
— ,Balaam z oélica” (scena zachowana w matym fragmencie) — w tej scenie Aniol

z mieczem wzniesionym w gére wstrzymuje mezczyzne jadacego wierzchem. Jest

to ilustracja ,,cudownej mowy” oslicy do wieszcza Balaama, podazajacego do kréla

Madianitéw Moaba, czemu Bég Izraela byt przeciwny i zestat Michata Archaniola,

aby powstrzymat jadacego (Ksiega Liczb 22, 21-34).

Tematyka przedstawien towarzyszacych gtéwnej scenie ze $w. Michatem byta
dowolnie dobierana, a ich kolejno$¢ wystepowania nie byta nigdy $cisle ustalona.
Ikonografia poszczegdlnych przedstawien jest réznorodna, zalezna od wykonywanej
przez Archaniola funkcji polecenia, czesto nieustalona i wymaga zawsze indywidu-
alnej analizy. Mozna jednakze zauwazyé pewne schematyczne powielenia, wiagciwe
dla czasu i obszaru, na ktorym wystepuja, jak na przykiad w ikonach karpackich
w XVI i XVII w. po stowackiej stronie. Podobne schematy odnajdziemy w ikonach
zachowanych w rejonie Swidnika oraz w Muzeum Ikon w Bardejowie, a takze na
Zakarpaciu (fot. 2).

W czesci stowackiej wystepuje réwniez inne przedstawienie ikonograficzne $w. Mi-
chala Archaniotla, nieznane po pénocnej stronie Karpat — Sobér sw. Michata Archa-
niola (okreslany tez jako Synaksa archaniotéw). Ikona przedstawiajaca archaniotéw
Michata i Gabriela (czesto w otoczeniu innych mocy niebieskich), ktérzy trzymaija
przed soba okragla tarcze z obrazem Zbawcy-Emmanuela (fot. 3). [konografia zostata
zapozyczona ze starozytnego ,,obrazu na tarczy”, na ktérym bogini zwyciestwa Nike
niosta na tarczy podobizne cesarza. Na tarczy (lustrze) przedstawiany byt w sztuce
chrzescijaniskiej krzyz z monogramem Chrystusa, natomiast postaé¢ Nike zostata za-
stapiona przez anioléw. Pogariskiemu tematowi nadano nowa tres¢ — to Chrystus
jest najwyzszym wiadca $wiata, ktéremu stuzy zwycieski Michat Archaniot wraz z jego
niebiariskim hufcami. PéZniej, zamiast monogramu, zaczeto przedstawiac wcielonego
Chrystusa Emmanuela. [kona ta glosi zwyciestwo nad $miercig, przedwiecznie zamy-
$lone przez Boza Opatrzno$¢ (stad uzupetniajacy temat narady mocy niebieskich).
Rozpowszechnienie tego przedstawienia wiaze sie ze zwyciestwem nad ikonokla-
stami i przywrdceniem kultu ikony w 843 r. Koécidt bizantyriski ustanowit to $wieto
okoto 1000 r. Sobdr $w. Archaniota Michata czczony jest 8 listopada (21 — wedlug
kalendarza juliariskiego). Ikony z przedstawieniem Soboru $w. Michata Archaniota
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znajduja sie w cerkwiach w Topol'i oraz Ulické Kryvé na Stowacii.

Po stronie polskiej zwraca uwage ikona $w. Michala Archaniola, znajdujaca sie w ot
tarzu gléwnym dawnej cerkwi greckokatolickiej, a obecnie kosciele rzymskokatolickim
w Dwerniku (fot. 4). Pochodzi ona z rozebranej po wojnie cerkwi greckokatolickiej
w Lutowiskach. Na ikonie tej sg widoczne przemiany kanonu charakterystyczne dla
XVII w. Pod wplywem ikonografii zachodniej $w. Michat przedstawiany jest jako
wojownik walczacy ze smokiem, ktéry ginie pod jego stopami®®. Obok charaktery-
stycznego dla kanonu ujecia graficznego pojawia sie forma bardziej malarska. Kolor
z kategorii symbolicznej przeksztalca sie tu w kategorie malarska. Szaty malowane
w kanonie w sposéb abstrakcyjny, podkreslajacy pierwiastek duchowy, nabieraja
w tym przedstawieniu realistycznego ksztattu, nawigzujagcego do anatomii ciata.
W miejsce ozdobnego ztoconego tla pojawia sie blekitne niebo — przejaw , laicyzacji”
tej sfery, ktdra z rzeczywistosci metafizycznej staje sie rzeczywistoscia fizyczna. Ikona
nie posiada napisu. Wykonanie napisu byto swoista pieczecia Kosciota wschodniego,
dopuszczajacego ikone do kultu. Ikona niepodpisana byta ikonag bezimienna.

Warto réwniez nadmienié, ze w zachowanej ikonografii $w. Michata z badanego
obszaru nie stwierdzono przedstawienia jako Archistratega Zastepéw Niebieskich,
uksztattowanego w Rosji, poczawszy od XVII w. pod wplywem wzrostu nastrojéw
eschatologicznych. W ikonach tego typu $w. Michat Archaniot pedzi na uskrzydlonym,
ognistym koniu. Ubrany jest w zbroje, plaszcz oraz diadem na glowie, a wiéczniag
stragca szatana do morza ognia.

Kult sw. Michala Archaniota w tradycji ludowej

Trudno jest okresli¢ poczatek kultu $w. Michata wéréd mieszkaricéw bieszczadzkich
wsi. W kalendarzu prac rolniczych na Podkarpaciu dziern sw. Michata miat duze
znaczenie, wyznaczajac wazny moment zwiazany z poczatkiem jesieni®. Tego dnia
odbywaly sie wazne prace jesienne, zwigzane ze zbiorem plodéw rolnych oraz
gléwne jarmarki. Wedlug przyjetego zwyczaju do dnia $w. Michala powinien byé
zakoriczony siew zbéz ozimych. Tego tez dnia obserwowano zjawiska przyrodnicze,
a burza miata zwiastowa¢ urodzaj w roku nastepnym, o czym s$wiadczy przystowie:
,Grzmot na $wietego Michata. Zywnosé¢ przyszia, Bogu chwala”. Znane sa réwniez
inne przystowia ludowe zwigzane z imieniem lub $wietem $w. Michata Archaniola:
,Gdy noc jasna na Michata, to nastapi zima trwata”, ,Na Michata towcy chwala jaki
Michat, taka wiosna”®°.

Od uroczystosci $w. Michata rozpoczynano takze spedzanie owiec i woldéw z let-
niego wypasu na potoninach do wsi, czyli wracat redvk. Z wydarzeniem tym wig-
zaly sie liczne zwyczaje i obrzedy. Przed opuszczeniem szatasu baca (watah) zegnat
znakiem krzyza plonace przez caly sezon wypasu ognisko (watre), modlit sie, a na-
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stepnie zalewat je woda. Po przyjsciu do wsi juhasi rozdawali redykotki, czyli mate
serki owcze®!. Temu waznemu w zyciu wsi wydarzeniu towarzyszyly réwniez gltosy
trembit. W zwyczaju tez bylo, ze od dnia $w. Michata mozna byto wypasaé bydto na
pastwiskach, nie zwazajac na granice gruntéw®? oraz na wiechy zabraniajace dotad
wypasu na lakach, stad porzekadio: , Swiety Michat — wiechy pospychat”.

We wschodniostowianskiej swiadomosci religijnej kult sw. Michata zlewat sie czesto
z réwnie powszechnie wystepujacym na tych terenach kultem $w. Mikotaja, tworzac
odbicie tego stanu nawet w ikonach®®. Bardzo rozbudowany $wiat wierzen, obrze-
dow i zwyczajéw wystepowat wéréd Hucutéw, Bojkdéw i Lemkdéw. Ze sw. Michalem
wigzano szczegdlnie wyladowania atmosferyczne — pioruny, grzmoty i blyskawice.
W wierzeniach ludowych pioruny byly pociskami na diably, rzucanymi przez Boga
lub $wietych, szczegdlnie sw. Michala Archaniota. Mocami tymi kierowaly rézne
zle stwory, ktére czyhaly na zbiory, dlatego tez ich wyniszczenie przez $w. Michata
stanowito dobry znak na przyszto$¢®.

Z wywiadéw terenowych wynika, Zze do dzi§ w wierzeniach ludowych gérali ru-
skich na Zakarpaciu i Huculszczyznie przypisuje sie $w. Michatowi moc tworzenia
burz (takie tez wlasciwosci posiadali w ludowej wierze: $w. Eliasz, $w. Jerzy i sw.
Mikotaj). Ma to swoje korzenie w dawnej tradycji ludowej. Pierwotnie gromowlad-
ca byt poganiski bég Perun, ktéry skut diabla blyskawica w faricuchy za oszustwo.
Z uwagi na podobne atrybuty — blyskawicy (Peruna) i ognistego miecza ($w. Michata
Archaniota) — w wierzeniach ludowych zaczeto faczyé obie postacie i wprowadzaé
w dawne pogariskie wierzenia watki chrzescijaniskie®®. Uwazano bowiem, ze zte
duchy nie umieraja $miercig naturalng, a zabi¢ je moze tylko biyskawica. Dlate-
go niekiedy zamieszczano wizerunek $w. Michala-gromowladcy na wejéciach do
cerkwi. Miat on za zadanie nie wpuszczac zlych duchéw do $wigtyni. Obraz ze sw.
Michalem, pogromca szatana, widoczny jest takze i dzi§ we wsiach na Zakarpaciu
—w Eubni, Wyszce i Stuzycy.

Kult $w. Michala w herbach miast

Kult $w. Michala Archaniota znajduje réwniez swoje odzwierciedlenie w herbach
miast. Do dzi§ przedstawienie $w. Michata wystepuje w herbie najstarszego miasta
w regionie — Sanoka (ryc. 5). Sw. Michat zabijajacy smoka wystepuje takze na
sanockich pieczeciach miejskich i tawniczych o pietnastowiecznym rodowodzie®®.

Poczatki herbu Sanoka siegaja 1339 r., kiedy to miasto otrzymalo z rak ksiecia
halickiego Jerzego Il Trojdenowicza prawa miejskie. W herbie Sanoka sw. Mi-
chat nawiazuje do patrona miejscowego kosciota farnego. W XIX w. doszlo do
modyfikacji godia napieczetnego, w efekcie czego pojawita sie tarcza tréjpolowa.
Najstarszg jego czescia jest wyobrazenie sw. Michala Archaniola walczacego ze
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smokiem-szatanem. Interesujace jest wyobraze-
nie sanockiego godta pod wzgledem ikonogra-
ficznym. Sw. Michat przedstawiony jest na nie-
bieskim polu, w srebrnej tunice, ze srebrnymi
skrzydiami i zlotg aureola, zabijajacy czarnego
smoka. Jest to jedyny wizerunek w heraldyce
miejskiej, gdzie Archaniot trzyma smoka na
faricuchu, a w prawej rece dzierzy miecz®’. Sym-
boliczne zwiazanie tancuchem diabla na tysiac
lat nawigzuje do Apokalipsy $w. Jana (20, 1)°8.
Po roku 1366 r., kiedy to krél Kazimierz Wiel-
ki potwierdzil prawa miejskie dla Sanoka, nad
herbem znalazla sie korona. Korona bedaca
symbolem miasta krélewskiego znajdowala sie
w herbie Sanoka w latach 1340-1772 i nastep-
nie po odzyskaniu niepodlegtosci.

W sasiednim polu herbu Sanoka znajduje sie Ryc. 5.
godio rodu Sforzéw: smok-waz Lewiatan poly- Herb Sanoka
kajgcy Saracena. Nawigzuje to do czaséw, kiedy Zrédfo: www.um-sanokotoe-zet.pl/.

w XVI w. Sanok i tereny sasiednie byly wiasno-
$cig krolowej Bony Sforzy®. Trzecie pole tarczy
herbowej zajmuje bialy orzel na czerwonym polu, nawiazujacy do polskiej przyna-
leznosci Sanoka. Nie ma pewnosci, kiedy orzel znalazt sie na tarczy herbowej. Naj-
prawdopodobniej mogto to byé¢ w XIX w., w okresie walk narodowo-wyzwolericzych.

Podsumowanie

Kult $w. Michata Archaniola na pograniczu polsko-stowacko-ukrairiskim odgrywat
duza role w zyciu duchowym i kulturowym mieszkajacej tu ludnosci. Stanowit trwate
zjawisko, zmieniajgc na przestrzeni dziejéw jedynie swoje formy i natezenie. Pod
wzgledem chronologicznym nalezat do najstarszych (kosciét w Sanoku) i widoczny
byt w patrociniach, malarstwie, herbach oraz tradycji i zwyczajach ludowych.

Warto podkresli¢, ze kult $w. Michala rozwijat sie bez wzgledu na wyznanie i zmia-
ny polityczne. Przesadzity o tym liczne przymioty tego $wietego i , zakorzenienie”
w Pismie Swietym i nauce Kosciota, jak: dowédca zastepéw niebiariskich, straznik
nieba oraz duszy, a takze pokoju i harmonii, rzecznik chrze$cijaristwa, obrorica ludzi
przed sitami zta, poganstwem i barbarzyristwem, obrorica Ludu Wybranego, obron-
ca Kosciola, patron rycerstwa. Swiadczylo to o jego popularnosci zaréwno wéréd
rycerstwa, jak tez ludu wiejskiego, wyznawcéw prawostawia i katolikéw.
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Pierwszy koscidt rzymskokatolicki w regionie i jedne z najstarszych cerkwi (po-
czatkowo prawostawne, po przyjeciu unii — unickie/greckokatolickie) byly pod we-
zwaniem tego $wietego. W przypadku zmiany konfesji $wigtyni zostata zachowana
ciagtos¢ tradycii religijnej (Dwernik, Smolnik).

Ze wzgledéw historycznych najpierw rozwinat sie kult sw. Michata w najbardziej
rozwinietym na tym terenie Koéciele wschodnim, majgcym zwigzki z Bizancjum.
Szczegdlnie byto to widoczne w okresie, gdy tereny te nalezaly do ksiagzat ruskich, kté-
rym $w. Michal patronowat i skad pochodzi wizerunek $w. Michala w herbie Sanoka.
W pézniejszym okresie, kiedy obszar ten przytaczony byt do Rzeczypospolitej, dalszy
rozwdj kultu swietego zwiazany byt z osadnictwem na prawie wotoskim. Najwiecej
cerkwi pod wezwaniem $w. Michata powstalo wiasnie w okresie tzw. kolonizacji
wotoskiej (XVI w.). Osadnictwo woloskie jest stabo udokumentowane w Zrédiach
i réznie interpretowane w literaturze naukowej; wystapito ono w okresie XV-XVII w.,
z kulminacjg pod koniec XVI w. Osadnicy ci z domieszka woloska, ruska i polska
dali poczatek nowej kulturze — po polskiej i ukrairiskiej stronie Karpat, zwana tem-
kowska i bojkowska, a po wegierskiej — rusnacka. Kultura ta, oddalona od waznych
osrodkow Koéciota wschodniego, pozostawata w bezposrednim kontakcie z kultura
polska, pozostajaca w kregu Kosciola faciriskiego, co przyczynito sie do naznaczenia
jej prowincjonalnego charakteru swoistg odrebnoscia. Duze zaslugi w rozprzestrze-
nianiu sie kultu $w. Michala mialy fundacje rodéw szlacheckich, pozostajace czesto
w kregu Kosciola faciriskiego. W zwiazku z zasiedlaniem ziem gérskich i kolonizacja
na prawie wotoskim, byli oni pierwszymi fundatorami cerkwi noszacymi wezwania
$w. Michata Archaniota. Fundacja taka miata w éwczesnych czasach dwojakie zna-
czenie — polityczne i religijne. Z jednej strony tworzyla, a nastepnie umacniata na
terenie kraju placowki chrzescijaniskie, ktére mogly rozwijaé tu swoja dziatalnosé,
stabilizowata zycie wsi i jednoczyta mieszkaricow. Z drugiej za$ strony, podnosita
prestiz i znaczenie samego fundatora. Przyczynita sie do manifestacji potegi wiad-
cy, pozyskania przychylnosci Kosciota, zdobycia i utrwalenia autorytetu wsréd
poddanych, a takze zabezpieczala majatek. Kierowano sie réwniez checig umoc-
nienia wiary, zapewnieniem sobie i rodzinie zbawienia oraz ekspiacjg za grzechy.
Z ramienia fundatora za zalozenie wsi odpowiadat tzw. kniaZ osadzca. Dlatego mozna
przypuszczaé, ze wsie z cerkwiami o tym samym wezwaniu, usytuowane w bliskim
sasiedztwie, zostaly zalozone przez tych samych kniaziéw — osadzcéw, co wymaga
dalszych badan Zrédtowych.

W 1773 r. cesarzowa Maria Teresa wyznaczyta ponadto sw. Michata na patrona
Galicji, co utrwalito kult tego $wietego w Kosciele greckokatolickim, na terenach
nalezacych do Galicji Wschodniej.

Najstarsze przedstawienia sw. Michala, jakie zachowaly sie do dzi§, pochodza
z XVI w. Swiety pokazany jest na nich centralnie, w calej postaci, a po bokach
umnieszczone sg sceny z jego dziatalnosci w zyciu Kosciota. Ikonografia przedstawiania
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$w. Michala na przestrzeni dziejéw podlegata przemianom. W ikonografii $w. Micha-
fa po stronie stowackiej i na Zakarpaciu jest widoczny wplyw tradycji bizantyriskiej
(Sobdr $w. Michata Archaniofa, kony $w. Michala wraz z towarzyszacymi mu scenami
biblijnymi, apokryficznymi). Widoczne sa tez elementy twdérczosci ludowej, w ktd-
rej najdiuzej przetrwaly akcenty tradycji bizantyriskiej. Inny charakter ma ikona $w.
Michata z terenu Polski, z dawnej cerkwi w Lutowiskach (obecnie w kosciele rzym-
skokatolickim w Dwerniku), pochodzaca z XVIII w. Widoczny jest na niej wyrazny
wplyw malarstwa zachodniego.

Na Zakarpaciu i na Stowacji obserwuje sie kontynuacje tradycji i zwyczajéw, ktére
— w mniejszym lub wiekszym stopniu — sa kultywowane z pokolenia na pokolenie.
Dla mieszkanicéw ziem po stronie polskiej tragiczng cezure stanowit wybuch Il wojny
$wiatowej i akcje wysiedlencze. Istotnym ograniczeniem w badaniach sg duze straty
w kulturze materialnej i dokumentacji historycznej regionu. Z tego wzgledu waznym
postulatem badawczym bytoby ukazanie genezy i rozwoju kultu $w. Michata oraz
przeanalizowanie jego rozmieszczenia na szerszym obszarze. Istnieje wiec potrzeba,
azeby te zagadnienia staly sie przedmiotem szerszego opracowania historyczno-
-kartograficznego.

Badania zostaty sfinansowane ze srodkéw Narodowego Centrum Nauki w ramach
projektu badawczego numer N N306 388939.
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Devotion to St. Michael the Archangel
along the Polish-Slovak-Ukrainian border

(SUMMARY)

The main purpose of the paper is to describe the nature of the devotion to St. Michael
the Archangel along the Polish—Slovak—Ukrainian border. The history of the issue was
analyzed using several sources of information such as the names of churches, iconogra-
phic representations of the saint, and the presence of the saint in coats of arms, names of
villages, rural lifestyles and folk traditions.

Research has shown that the devotion to St. Michael the Archangel along the Polish—Slovak—
Ukrainian border played a major role in the spiritual and cultural life of the local population.
The devotion to the saint was a permanent fixture and evolved over the centuries in terms
of form and intensity. It was one of the oldest devotions (church in Sanok) and could be
found in churches, paintings, coats of arms, traditions, and folk customs. The devotion to
St. Michael the Archangel continued to develop regardless of denomination and political
changes.

For historical reasons, it initially developed most rapidly in the Eastern Church linked with
Byzantium. This was particularly true during the era of Russian princes whose patron saint
was St. Michael. This explains the presence of St. Michael in the coat of arms of the city of
Sanokoto Another source of support for the devotion to St. Michael consisted of foundations
established by nobles who often belonged to the Latin Church. When settlers began to
colonize the mountains in southeastern Poland, nobles began to establish Eastern Ortho-
dox churches in the area and the churches were named after St. Michael the Archangel.
One of the main signs of the devotion to St. Michael are the names of churches named
after him. The establishment of churches and other holy sites in the 16" century was as-
sociated with the arrival of settlers claiming the area based on Wallachian Law. A relatively
large number of Eastern Orthodox churches can be found on the Polish side and the Slo-
vak side and fewer on the Ukrainian side. Thirty such churches (25%) were named after
St. Michael in the 19" century in the study area. The largest number of churches was found
on the Polish side and the Slovak side. The naming of churches after St. Michael was much
more common south of the Carpathian Mountains — south of Uzocka Pass. The names
of churches associated with angels strongly favored St. Michael the Archangel — also known
as the Arch-strategist — the leader of angelic forces fighting Satan and his rebel angels.
A unique name for a church — the Council of St. Michael — is found exclusively on the
Slovak side.

This type of name is associated with a new trend in Byzantium to present St. Michael along
with other angels following the victory over iconoclasm. The first Roman Catholic church in
the region to adopt the name of St. Michael the Archangel was a parish church in Sanokoto
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The devotion to St. Michael the Archangel in Sanok can be traced back to the 12" century —
the era of the Ruthenian Duchy.

In art, St. Michael the Archangel is usually presented in a painting and less frequently in

the form of a sculpture or wall painting. lconographic representations usually show him as

a messenger or warrior. St. Michael the Archangel was also important to farmers who linked

him to the beginning of autumn, harvest, return of sheep from pasture, and the planting

of winter crops. The devotion to St. Michael the Archangel is also reflected in coats of arms —
city of Sanok — the oldest city in the region.
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